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అదో ము[దణకు స్‌ఠిర 


ఈ (గ్రంథం మొదట 1850 ఆగస్టులో వెలువడ్డది. 


1957 తో వెలువడిన ద్వితీయము[దణలో, “బొద్దంలో 
గతికతర్కంొ అను అధ్యాయాన్ని చేర్చాను. 


1881 లో వెలువడిన మూడో ముద్రణలో శంకరుని 
అదె్వెతంపె ఒకటి, గీతపై నాలుగు, అరవిందువి పై ఒకటి, 
"ఆధునిక ధోరణులపై ఒకటి, మొత్తం ఏడు కొత్త 
అధ్యాయాలను చేర్చాను. 


1871లో నాలుగో మ్యుదణ వెలువడ్డ ది. 


ఇది ఐదో ముద్రణ, అధ్యాయాలను పునర్విభజించి * 
ఇస్తాం, కెరన్తన తత్య శాసాాలపై ఒక ఆధ్యాయాన్ని 
తత్వ శాస్త్రం సామాజిక (ప్రయోజనం అను మరో 
అధ్యాయాన్ని కొత్తగా చేర్చాను. లోగడవలెనే పాఠకులు 
ఈ ముద్రణమ కూడా అభి మావించగలరని ఆశిస్తున్నాను. 


ఏటుకూరు బలవొముమూ రి 
(ME 2 


విజయవాడ, 


[పథవం ముదణకు పరిచయ 


తరతరాలనుంచి వస్తున్న జీవితానుభవాలను సమన్వయం చేసు 
కోడం ద్వారానే, మానవ సంస్కృతి పెంపొందుతూ వచ్చిండి. బాహ్య 
పపంచాన్ని అవగాహన చేసుకొని, (పకృతి శకులను మానవ కల్యాణా 
నీకి అనుగుణంగా వినియోగించుకోవడంలోనే మానవుని గొప్పతనం 
వుంది. అనుభవం, ఆచరణ, హేతువాదం ద్వారానే, మానవజాతి 
విజ్ఞానం అభివృద్ది చెందుతూ వుంది. 


ఈ సత్యాన్ని నిరూపించే విజ్ఞానశాస్త్రమే గతితార్కిక భౌత్సి 
వాదం. అదే మార్క్విసు సిదాంతాలకు మూలాధారమెన తత్వశాస్త్ర ౦. 
ఈదు © కు 


గతితార్కిక భౌతికవాదం బోధించునపుడు, (పకతివారినీ ఒక 
చిక్కు. ఎదుర్కొ-ంటూం౦ది. ఉత్ప క్రిశ కుల అభివృద్ధికి అనుగుణంగా 
మానవుని ఆలోచనలు, భొవాలు ఎలా సరిణామం చెందాయో చెప్పాలి 
వచ్చినపుడు, అధ్యాపకులు పాశ్చాత్య తత్వశాస్త్ర (గంథాలలోవి పుదా 
హరణలు యివ్వడం పరిపాటి, 


యూరపు చరితను, ఆ (పజల సాంపసదాయాలను ఏళుగవి 
కోతలకు, ఆ వుదాహరణలసలన, విశదపరచాలనుకున్న సంగతులు 
ఆవగాహన కానందున గందరగోళంగా తయారయేది. (పజల సొం[(ష 
దాయాలలో ఏదో రూపంలో జీర్మించివున్న విషయాలనుండి, అను 
గతంగా వస్తున్న లోకో క్తులనూ, భారతీయ తత్వశాస్త్ర (గంథాలమండి. 
వుదాహరణలనూ ఇచ్చినపుడు పాఠకులకు తత్వశాస్త్ర పాఠాలు నుల 
భంగా అర్ధమప్ప తాయి. 


శ్రీ ఏటుకూరు బలరామమూ _ర్థిగారిక్‌ రాజకీయ ఆధ్యయన ఈర 
గతులను నడుపుటలోనూ, తత్వకొస్ర పాఠాలను టోధించడ౦ంలోనూ 
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ఎంతో అనుభవముంది. వారు భారతీయ తత్వళాస్ర (గంథాలను జాగ 
_త్తగా ఆధ్యయనం చేశారు. భారతీయ తత్వళాస్త్ర సూతాలను, వివిధ 
పోకడల పరిణామాన్ని మార్క్స్సిన్సు దృక్పథాన్నుంచి పరిశీలించుతూ 
సందేశం” ష్మతికలో వ్యాసొలు వాకారు. వాటిని సరిదిద్ది యీ పుస్తక 
రూపంలో (వకటించుతున్నారు. 


భారతీయ తత్వశాస్త్ర పరిణామాన్ని అవగాహన చేనుకోడావిక 
ఈ పృస్తకం తోడ్చ్పడుతుందనీ, తత్వశాస్త్ర (గంథాలను లోతుగా తరచి 
చూడాలనే ఆస క్రి కలు గజేస్తుందనీ ఆశించుకున్నాను. 


ఇలాంటి కృషికి ఇదే తొలిపయత్నమవీ, తెలుగులో _సకటించ 
బడుతున్న మొదటి (గంథ మిదేననీ అనుకుంటున్నాను. ఆందుచేత, 
విమర్శకులు సహృదయంతో దీనిని పరిశ్‌లించుతా రనడంలో సందేహం 
లేదు. 1గంథంలోని పొరపాట్లను సోదాహరణంగా విరూపించి తే, అట్టి 
విజ్ఞాలతో చర్చించడానికి, పువరాలోచించి సరిదిద్దుకోడావీకి రచయిత 
ఎల్ల ప్పుడూ సిద్దంగా వుంటారు, 


విజయవాడ, } 


94.85, మద్దుకూరి చ ందశేఖర రావు 


ఒకటవ అధ్యాయం 


అతి పాచీనకాలం 


పెడారానికి, భావానికి గల నంబంధాలను చర్చించే విజ్ఞానశాస్త్రం 
శత్వళాస్త్రం [పపంచం వా స్థవమా? కాదా? చై తన్య రహికమైన ఆడ 
పదార్దం పాథమిక మై మెనదా? చె చై తన్యసహితమెన ఆలోచన (పాథమిక 
మెనదా ? మానవునికి, బాహ్య పపంచానికి గం సందింధఎ ఏమిటి 2 
విజ్ఞాన సంపాదనకు ఏ మార్గాలు అనుసరించాలి? సృష్టికి మూంకారణ 
మైన పరణహ్మ ఒకడున్నాడా? సృష్టి స్వయం సిద్దమా? మొదలైన 
సముస్యలప్నే తత్వళొస్త్రంలో చర్చించ బడ తాయి. 

ఆదిమ కమ్యూనిస్టు డశలో (పకృతి మానవుల పరస్పర 
సంబంధాలను గురించి మానవునికి, ఏవో కొన్ని అభి పాయాలుండదేవిం 
ఇవి తరచు మూఢనమ్మకాలుగా ఉండేవి, ఆ మూఢ నమ్మ కాలే ఆదిమ 
మానవుని శాత్విక దృక్పథాన్ని (వతివింబించేవఏ. మతభావాలు, తత్వ 
శాస్త్రం పెనవేసుకుని వుండేవి. 

మానగవనమాజం నాగరికతామార్లంలో కొన్ని చేల సంవత్సరాలు 
పురోగమంంచిన మీదట్క మత ఖానా లమండి తత్వకాపాన్ని చేరుచేప్కి 
దాని నొక పత్యేక విజ్ఞానకాప్రంగా ఆధ్యయనం చేయడం ఆరంభ 
మెంది, భారతదేశంలో తత్వకాస్తాగన్ని, (వక్యేక విక్షాన కాప్రంగా 
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చర్చించిన గ్రంథాలు ఉపనీషక్తులు. పీవిలో ఆతి పాచీనమైనవి 
కీ. పూ. 1000 |పాంతఠంలో రచించబడ్డవి. 

[ప త్యేక విజ్ఞానశాస్త్రంగా కో డీకరింపబ దేమందు, కొన్నీ పేల 
సంవత్సరాలుగా మానవుని తాక్వికధావాలు వివిధ రూపాలలో పరిణామం 
చెందుతూ సచ్చాయి. తాత్వీకభావాలకు, సమాజ పరిస్టితులకు పరస్పర 
సందింధమున్నది ఈ భావపరిడామాన్ని తెలునుకున్నపుడే, ఉపనిషత్తుల: 
లోవి కత్వశాసాంలకు వెనుకనున్న సాంఘిక పునాదులను మనం తెలుసు. 
కోగలం, 

భారతదేశంలో జీవించిన (వజలలో (దావిడులుు, నాగులు 
1పాచీనులు. వీఠికంచొ కూడా 1పాచీనమైన తెగల వజలు వుండేవారు, 
వారి జీవిక విధానాన్నీ గురించి మనకు యెట్టి సమాణారం తెలియడు- 
కనుక (ద్రావిడ, నాగ (పజల నాగరికకలో వ్యక్త కమపుతున్న వారి మళ 
భావాలను తెలుసుకొని నాటినుండి ఉపవీష తులకౌలం వరకు ఈ మత, 
భావాలు ఎలా వరిణావమం చెందుతూ నచ్చాయో తెలుసుకుందాం. 


కొత్త రాశతీయుగంలో జీవించిన పజల పనిముట్లు వ 
బళ్ళారి, కళ్నూలు జిల్లాలోను, దక్షీణ హిందూచేశంలో “మరికొన్నిచో 
బౌరికినవి- ఇవి అత్యంత 'పాచీవకొలానికి చివ్చోలు, కీ. వూ ft 
సంవత్సరాల వాటికి చెందినవి. 


కోయంబతూరు, తిరుచునా వల్లి జిల్లాలలో ఈశిథిలాలు విశేషంగా 
వున్నవి, 

పీవిలో కుండలు, పిడతబు, మూకుళ్ళకోపాటు రకరకాల "సైజు 
నతో నున్న శవపేటికలు అనేక మున్నవి, నాటి [వజల చుతభావాలకు 
ఈ శవసేటికలే చక్కని నివర్శనాలు. 


మట్టి పా్యక్రలను మాత్రం చేయ నేర్చుకున్న యుగంలో, 
జీవించిన ఆదిమ మానవునికి, మత సంబింధమైన సమస్యలను గురించి 
పముగంగా ఆలోచించడానికి అవనర మైన విశ్రాంతి, మానసిక స్టాయి--. 
శెంతూ లేవు. చవిపోయిన న్య క్తి శవాన్ని ఏంచేయాలి అన్న (వశ్యక్ష 
వనమస్య మ్యాకం _పతినిత్యమూ ఆతనిని ఎదుర్కొంటూనే ఉండేది, 
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తనతోపాటు జీవించి, మరిణ్‌ంచిన ఒక వ్య క్తి శరీరాన్ని, అతమ 
వాడుకున్న సామగినీ, కొంత ఆహారపదార్థాన్ని అందులో భద్రపరచి 
శవపేటికను భూస్థాపితం చేయటమే నాటి మానవుడు చేయగల కనీస 
కర్తవ్యం. చనిపోయిన వ క్రిపట్ల (పదర్శించే గౌరవావికి యిది 
చిహ్నం. (కీ. పూ. 4000 సంపత్నరాలకు పూర్వం జీవించిన (పజల 
నాగరికతను ఈ శప పేటికలు మట్టి పాత్రలు తెలియజేస్తున్నవి. 

అటు తర్వాత (పజలు లోహాలను (త్రవ్వటం, వ్యవసాయం 
శ్లేయటం నేర్చుకొని, బానిస విధానంలోకి (పవేశించారు. నింధునదీ 
తీరంల్‌ బయల్పడ్డ హరప్ప, మొహంజాదారో నగర శిథిలాలు ఈ 
వాగరికతకు చిహ్నాలు. వీనికాలం క్రీ పూ. 90(0. 

హరప్ప, మొహంజాదారో నగరాలు నిర్మించబదేనాటికి (పజల 
మత భావాలు మరింత అభివృద్ది అయినవి. (ప్రకృతిని స్త్రీగా ఆరాధించే 
ఆచారం ఏ రృడ్డది. దేవతా విగ్రహాలు అనేక రూపాలలో చెక్క, బడ్డ వి. 
(గాను దేవతలుగా నేటికీ ఆరాధించబడురున్న పోబేరమ్మ, నాంచారమ్మ 
మరిడమ్మ, ఇత్యాది చే చతల రూపకల్చనలు హరప్ప, 'మొహంశాదారో 
శిథిలాల్లో అవేకం ఉన్నవి. 

ప్పరుష పసల కారా (పారంభమయ్యాద. శివుడు అతని 
వాహన మైన వద్దు, ర్నడ్డవి. వని కింగాకారంలో పూజించే ఆకారం 
కూడా అనాడు వ్‌సారంగా ఉన్నట్లు నిదర్శనా కు లభించినవి. లింగా 
కారంలో (పుదషవి జన నేంగ్రయం) శివని పూజించే ఆచారం, 
1దావిడులక లె పాచీనులైన ఆస్ట్రలాయడ్‌ [ప్రజలకు చెందినది. నాటి 
నుండి వేటా హిందూమతంలో ఒక అంతర్భాగంగా ఈ ఆచారం 
విలిచిపోయిండి. 

సృష్టికి మూలకారణాన్ని కనుక్కోవటావికి, నాటి మానవుడు 
జేపిన ఆలోచన అతి [ప్రాథమిక సాయికి చెందినది. అందుకు అను 
గుజంగానే ఈ ఊహలు ఆచారాలు ఏర్పడ్డాయి. 


ఆర్య గణాలు మధ్య అసియానుండి శారతచేశాఫికి దిగివచ్చాయి. 
పచ్చిక బయ ళృలో పశువులను 'మేప్పకుంటూ, గుర్రాల -సైన ఎక్కా 


Il 


విల్హంబులతో యుద్దాలు చే స్తూ. పీరు సింధునదీతీరంలో మొదట స్టిర పడి 
ఆటు తర్వాత గంగా, యమునా నదీతీరాలకు వి స్తరించారు. 

ఆదిను కమ్యూవిస్టు సమాజ పద్దతిలో "ీవించే ఆర్యుల దండ 

యాతల ముందు, హరవ్చలోని బాని సవిధానం కూ లిపొయింది. వరదలు 

వంటి (పకృతి వై పరీత్యాలు కూడా ఇందుకు తోడ్పడ్డాయి: కాత్కాలి 
కంగా నశించి నప్పటికీ, వ్యవసాయంపై ఆధారపడిన 'బానిస సమాజం 
తిరిగి ఆర్యులలోనే తల యె త్తింది. సమాజ పరిణామంలో, ఆదిను 
కమ్యూనిస్టు సమాజం కంటె బానిస సమాజం ఉన్నత స్థాయికి చెంది 
నది. ఉత్పత్తి శక్తుల అభివృద్దికి అది చిహ్నం. కనుక “చివరకు అదే 
వపేరూనింది. ॥ 

ఆర్యుల మతభావాలను వెలిబుచ్చే _గంథాలు వేదాలు, బుగ్వేదం, 
సామవేదం, యజార్వేదం, అధర్వణవేదం అవీ ఇవి నాలుగు. బుగ్వేదం 
అతి ప్రాచీనమైనది. 

మానవుని జీవితాని కత్యవసర మైన (పకృతి శక్త అన్నిటినీ 
వారు దేవతా భావంతో పూజించేవారు. నిప్పు మానన జీవితాని కత్యవ 
నరమైనది బుగ్వేద దేవత అందరిలోకి అతి ముఖ్యుడు అగ్ని. బుగ్వే 
చం “అగ్నిని వివిధ రూపాలలో వర్ణిస్తూ అతని కీర్తిని అనేక విధాలుగా 
హొగడింది, 

వేద కర్తలకు కవికావేశం హెచ్చు. వర్ణనలు, ఆతీశయోక్కులు, 
ఉశేగిక్షలు చేద సూక్తాలలో కొల్లలు. తమ నిత్య జీ వితానుభహలను 
ఉ(క్పేక్షించి, సూ క్షాల ల రూపంలో వెలిబుచ్చగలవారి మేధోశ క్తి ఫలి 
తమే చేదరచన. పేదసూ కులనిండా వారి తాత్వీక భావాలుకూడా "ఉన్నవి. 
అగ్నిని వారీ విధంగా వర్తించారు : 

ధూమకేతు: పొగను జండగా కలిగినవాడు. 

హవ్యవాహన: దేనతలకిచ్చే _పసాదాన్ని మోనుకుపోయేవాడు. 

(అగ్నిలో హోమంచేయుట ఆర్యుల ఆచారం.) 

జాతవేదన్‌: సృష్టింపబడిన న్య క్తులందరినీ ఎరిగియున్నవాడు, 

వ్మివుడు, బుత్విజుడు, పురోహితుడు, ఆధ్వర్యుడు, _బహ్మ - 
ఇఫస్నీ అగ్నివి గురెంచి చేసిన వర్ణనలో భాగాలే. 
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ఈ (కింది సూకాల ద్వారా ఆర్యుల మతభావాలను తెలుసుకో 
గలం. శవాన్ని దహనం చేపేటప్పటి సూక్తం. 

1 ఓ అగ్నీ, ఈ శవాన్ని కాల్పవద్దు, మాడ వద్దు. దాని 
చర్మాన్ని ముక్కలు ముక్కలుగా చీర్చికుము. ఓ జాతవేదుడా, యీ శరీ 
రాన్నీ ఏమీ కష్ట పెట్టకుండా ఒక్కసారిగా భుజించి, పిత్కలాకావికి ఆత 
చిని చేర శే కీయుము. 

2. వీపు భుజించి ఈ శకిరాన్ని పితృలోకానికి చేర్చిన తర్వాత, 
ఆతను దేవతల ఆజ్ఞల (పకారం నడుచుకుంటాడు. 

9. చనీపోయినవావి కళ్ళు సూర్యునిలో చేరుగాక, ఊపిరి గాలిలో 
కలిసిపోపుగాక; మిగతాది నీటిలో కలిసిపోపుగాక. వాని వాని అర్హ తలను 
బట్టి చనిపోయిన వ్యక్తి స్వర్గానికి వెళ్ళవచ్చు; లేక భూమిలో" కలిసి 
పోవచ్చు. అకని తు కా Cia చేరిపోవుగాక. 

ఆగ్ని తర్వాత (పధాన డేవత ఇం(దుడు. ఇతడు మేఘాలకు 
అధిపతి. వర్ణాలను కురి వంక. చేమాలకు కొండలు అడ్డంగా 
వే ఇబ, వాటి రెక్కలను విరిచిపాశేశాదు. నీటి కరువును కలిగించిన 
వృ(శాసురువి సంప Mua ఆర్యుల శ్యతువుల సండరిసీ సంహరిం 
చాడు. ఇతవి ఆయుధం వెన్నెముక, 

ఇం(దువి స స వర్షనలలో అధికభాగం వృ్నతసంహారా 
వృతహన్‌, పురవైరి, పుకభిద్‌ (మేఘములను పృ శములని వర్తించారు) 
అవి ఉన్నవి. వర్షావ్‌కి అడ్డుగా నిలచిన ఊహాకల్పితమైన వృత్త అనే 
పరిధివి, లేక ఆటంకాన్ని బద్దలు గొట్టి వర్షాలను కురిపంచినవాడు అవి 
అర్థం, 

వీ రిద్దకుగాక, పృథ్వి (భూమి,పోమ (ప్రోమరసౌన్నిచ్చే దేవత) 
అశ్విన్‌, వరుణ, ఉష, సూర్య మొదలై నవారు వర్ణించ బడ్డారు. 

చీకటి అంతరించి వెలుగు రావటంంనీటికరువు అంతరించి వర్షాలు 
కురవడం _ ఈ (పకృతి ఘటనలు, నాట్‌ ఆర్యుల మనిన్పుపై గొప్ప 
(పభావాన్ని కలిగించినవి. ఆ ఘటనలను ఎన్ని "రూపాలలో “వర్తించినా 
వారికి తృప్తి లేదు. ఈ వర్ణవలు ఆర్యుల ఉత్టర్మధువ వివోసానికి 
చిహ్నాలు. 


కేక 


వేదాలలో చివరిది ఐన అధర్వణ వేదంలోని ఈ (కింది భూమి 
సూక్తం వారి తాత్విక భావాలకు, నృథ్వీ మాతపట్ల వారికిగల ఆదరాఖి 
మానాలకు తార్కా.ణ౦ ; 

కేల పరమసత్యము, ధర్మస్మూ! తము ఈ భూమిని ధరిస్తు న్నవి. 
యజ్ఞయాగాదులతో ఇది పవి మొతున్నది. భూత, ధవిష వ్యత్‌ కాలా 
లకు అధినేతయెన భూడేవి మమ్ములను కాపాడుగాక, 

జ అసంఖ్యాకమైన కొండలు, నదులు, ఓషధులు ఈ భూమాత 
గర్భంలో ఉన్నవి. (పజల కవసరమైన ఆహారం అంతా యిక్కడనుండే 
ఉద్భవిస్తున్న ది, 

8. మొదల్లో అంతా మహాసముదంలా జలమయంగా ఉండేది, 
అందులోనుండి మునులు మం(తెశే క్రి ద్వారా భూమిని ఆవిష్కరించారు. 
ఈ భూమాత మరణ రహితమైన హృదయం స్వర్గంలో ఉన్నది, 


శ. భూమిని ఇంద్రుడు రక్షిస్తున్నాడు. ఎ్యరనే9, నల్ల నేల, పచ్చ 
నేలలతో కూడిన ఈ భూమి మీద పాసపుడనె న నేను వెట్టి అపాయము 
వ అజేయడనై వీంజడి ఉన్నాను* భాక్‌పీ! సీ కొండలు, మంచు 

షర్యతాలు. గుబ్బలు "అన్నీ నాకు క్షేవావ్ని కలిగెంచు గాక! 


ర. భ్యూడ్రేవీ! నీ శరీరము ఎక్కడ, కటిభాగ మేఏి, దొడ్డు మేసి, 
నాకు ఈ వివరాజేమీ తెలినువు. కొని నీవు తల్లి వి, నేను కమావడను. 
ఛా తర్మడీ సర్ణన్యుడు (ఇం దుకు), అకడు నా న్‌ కేమం కలిగించుగాక। 


(చావికులు, నాగజాతి (ప్రజలు భూమి మీద ఉన్న పాశయులను. 
చెల్లను, స్తీ పవుష ఏ_గహాలను పూకించేవారు, ఆర్య దేవకల నినోసం 
మాతం భూము కాదు, ఆకాశం. ఇంద్రుడు, సూర్యుడు ఆకాశంలో 
తిరుగుతూ వర్గాన్ని, వెలుగును ఇస్తావ. నిశ్య జీవికకర్మ అన్నింటికీ 
అత్యవసరమైన సామాన్య వస్తువు అగ్ని, తేజస్సు లేక శక్తి, కేవలం 
కంటికి కనబడే వస్తువులనుాక, దూరంగా ఆకౌకంలో ఉన్న శకులను, 
వివధ వస్తువులలో "అంతర్లీనంగా ఉండే సామాన్య ఆక్షణాన్ని గు ర్థీంచ 
డానిక్‌, "ఆరాధించ టావిక (సయత్నించిన ఆర్యుల మానసికహ్తాయి, 
ఉన్నతమైనది. 
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భావనాశ క్తి యొక్క, ఈపేెంపుదల ఫలితంగానే, (క్రమంగా మత 
ఖావాలు, పూజాబన స్కారాలు వెనుకబడి తాత్విక చింతన ఆరంభమైంది. 

ఆర్య (ద్రావిడ నాగరికతలు సమ్మేళనం చెందాఖి. దావిడుల 
మతభానాలను, పూజావద్దతుః ను ఆమ్యలు స్వీకరించారు. ఉఊపనిష త్తులతో 
(ప్రారంభమైన తాతిక చింతనను, మరింత అభివృద్దిచేసిన శంకర,రామౌ 
నుజ్క మాధ్యులు ముగ్గురూ దక్షిణ డేకంలో ఆవిర్భవించారు. ఈవిధంగా 
సాంస్కృతిక ఐక్యత “సాధించ బడ్డది. 

నాటి సమాజంలో వర్గ విజేదాలు అప్పటీకే తల ఏ_త్తసాగాయి * 
వ అధిపతి, సామాన్యు' డను స్యత్యాసొ లేర్పజ్హాయి. అధిపతి 

ఊోతే, అతనితోపాటు, భార్యలను బానినలను సమాధి చేసే 
చాద,'పానీన ఈజిప్పలోనూ ఈ ఆచారం ఉండేది. కొని వర్ణ వ్యవస్థ 
లేడు వర్గ విఖేదాలు , అధిపతి, సామాన్యుడు ఆను __ రెండు 
శేణులకు మ్యాతమే పరిమితమై ఉందేవి 


వేదసూక్తాలు 


వేద సూక్రాలలోని.._ఆనంద పారవశ్యంలో మధ్య మధ్య సండే 
హాము, అనుమానము, తాత్విక చింతనలేక పోలేదు. 

బుగ్వేదంలో అనేక డేనతలు వర్డించ బిడారు. పీకిలో ఎవరికివారే 
గొప్ప. అందరికీ అధినాయకు డెవరై నౌ ఉన్నాడా, లేడా అన్న (పక్న 
మొచిట్లోడా లేదు, కొంత కాలానికి. ఈ దేవతల వాధ్య సమన్వయం చేయ 
వలెనప్‌, హెచ్చు తగ్గులు విర్ణయించవలెనని ఆలోచన ప్రారంభమైంది. 
ఇందుకు సమాధానంగా ఈ (కింది సూ క్షం యేర్పడ్డది. 

“మొట్ట మొదట నునుమ్యడు ga పుట్టాడు ? ఎముకలు లేవి 
పదార్థంలోంచి ఎముకలుగలవ్య క్తి ఎలాకలిగాడు?ఈబొమికకు (ప్రాణము 
ర య ఆక్క ఉన్నవా? ఈ (_పశ్నలకు సమాధానం తెలుసుకొ నేందుకు 

నా అ సర్వజ్ఞావి (దేవుని వద్ధకు వెళ్ళారా? అన్నిటికి మూలం 
మ. సత్తు, దానినే ఇంద్రుడవి,అగ్ని ఆవి, నరుణుడవి, మతు 
డని, మాతరిశ్వన్‌ ఆని పిలుస్తున్నాం." 
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(సకృతి అంతా నియమబద్ధంగా సడుస్తుందవి, ఆనీయమ మే బుత్‌ 
ఆపీ మరికొన్ని సూకాలలో వర్టించబిడ్డది. ఉపనిషత్తులలో కనబడే 
కర్మ? సిద్ధాంతానికీ మూలం యీ యుత భావమే. 

సృష్టిని గురించి బుగ్వేదంలో మరొకచోట యిలా ఉందిః 

“బుతంనుండి వేడి పుట్టినదిం అందులోనుండి రాతి. తర్వాత 
నంవత్సరం ఏర్భడ్తవి.” 

“మెదట అంతా జలమయం. అందులోనుండి హిరణ్య 
గర్భుడు పుట్టాడు, ఆనాడిగా ఉంటూ వచ్చిన పదార్దం సుండ్‌ 
ఈ హిరణ్య గర్భుడు (పపంచాన్ని సృష్టించాడు.” 

పదార్థం శాక్యతమెన, అనాది ఆ పదార్థంలో వుండి 
శేవుడు (పపంచాన్ని సృష్టించాడనీ చెప్పే ఈ భావం, “సాంఖ్య తత్వ 
సాస్తా9ని క షనాది, బుగ్వేద ౦లో ఆధికభాగం, ఆర్యులు బానిస విధా 
వంలొకి (ఫేపేశించకముందు brs సమాన (పతిపత్తిపై 
జీవించే సాటి గణ సభ్యులవ లనే, వారి దేవశలు కూడా సమాన పోదా 
గలవారు, వారిలో ఎక్కువ తక్కువలు లేవు, 

మానవునికి, (పకృతికి గల సంబంధాలను (గపొం చ లేకపోవడం 
మత భావాల పుట్టుకకు మూలకారణం. మానపువి శరీరానికి, అతని 
ఆలోచనకు గల సంబంధాన్ని గు_ర్థించ లేకపోవడం, “ఆత్మ” భావావికి 
మూలం. ఈ విషయాన్ని వివరిస్తూ ఏంగెల్స్‌ “లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ వా” 
అను ప్ర ప్రకంలో యలా (వాకాడు. 

“ఆలోచనకు, ఆ _స్టిక్వావికి, (పకృతికి, భావానికి గల 
సంబంధం ఏమిటనే 1పశ్న తత్వళాస్రంలో (పధానమైవ 1పశ్న- 
వీనక మూలం మిగతా వలిభవా ఇవ్నిటివలెనే ఆటవిక మానవుని 
సంకుచిత అజ్ఞాన దృష్టి” 

(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ బా 80వ పేజీ) 

మానవ శరీరంలో శాశ్వతమైన అత్మ ఉంటుందన్న భావం 

ఎలా ఏర్పడ్డదో వివరిస్తూ, అడే ప్పషకంలొ ఏంగెల్స్‌ యిలా 
(వాకాడు : 
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*తన శరీర నిర్మాణాన్ని గురించి అతి పాథమిక విజ్ఞానంకూడా 
ఆదిమ మానవునికి లేదు. “కలలు ఎందుకు వచ్చేవో వారికి 
కె[ియదు, మానవ శరీరాన్ని అంటిపెట్టుక.వి (వత్యేకంగా ఒక 
*ఆత్క” ఉన్నదని ఆలోచన, స్పరృజ్ఞానం మొదలై న లక్షణాలు ఆత్మకు 
మాత మే చెందినవని, శరీరానికి సంబింధించినవి'కౌవవి, ఈ కొరణం 
వల్లనే కలలు వస్తున్నవని వారు నమ్మారు. మరణానంతరం “ఆత్మ” 
శరీరాన్ని వదలి వెళ్ళిపోతుందవి వారు భావించారు. నాటినుండి “ఆత్మ” 
క్కు బాహ్యా (వపంచానికి గల నంబంధాన్ని గురించి మాసపుడు ఆలో 
చిస్తూనే ఉన్నాడు. 

(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ బా, 28వ పేజీ) 

ఆత్మ ను గురించి డీర్ణంగా రోజుల తరబడి ఆలోచించే 

విశాంతి రాతియుగంలోని మానవునికి లేదు. ఏ రోజు కాలజు ఆహార 

పదార్థాల సంపాదన కొరకు నికంతరం అతడు కప్‌ హా ఉండేవాడు. 

రాతి పనిముట్లతో కొయ్య సవిముట్లతో జంచపవులను వేటాడి మాంసం 

సంపాదించేవాడు. పండ్లు కాయలు తినేవాడు. తిండి చాలక బాధవడుతూ 
వుండేవాడు. 

మానపుడు మరికొంత పురోగమించి వశుపోషణను నేర్చుకు 
న్నాడు. సష మాజంలో (ప_పథంగా పనీవిభజన ఏర్పడ్డది, చేబాడేవాద్‌, 
వళుపులను పోషించేవాద విడివ డారు వకువులను" మచ్చికచేయట 
ద్వారా పాలు, పెకగు లభించేవి, కరకర క తగ్గింది. విశాంతి 
లభించింది. వకువుల కవసరమైన పచ్చి గడ్డికొరక్కు గుంపులు గుంస్త 
లుగా వీరు దేశదేకాలు తిరగసొగారు. ఈ విధమైన స సంకారక తెగలుగానే 
ఆర్యులు భారతి డేళానికి వచ్చారు, 

పచ్చిగడ్డి పెరగాలంటే వర్షం అవసవం౦. వర్షం ఏలా కురుస్తు 
పది ? వెవరు ఈరిపిస్తున్నాడ ? ముడరై స సమస్యలనేవి మానవువి 
'వేధింద సాగినని, వ్రకృతిళ జ కల ఉపాసన (పారంభమైంది. బుగ్వే 
దంలో | ఫక్ళతిక కుల ఆరాధన ఈ విషయాన్ని సూచిస్తుంది. 

ఉత్ప శ్రి తి కులు పెరిగినకొప్ట, మానవుడు పొలాలు దున్ని. వచ్చి 
గడ్డివి పెంచటం నేర్చుకున్నాడు. మరికొంత కాలానికి ఆహార ధాన్యాలు 


క్రేజీ 


పండించ దం (పారంభమైంది. వ్యవసాయం చేతనై న తెగలు, చేతగాని 
తెగలు ఏర్పడ్డాయి. ఈ “తెగలమధ్య జరిగిన యుద్ధాలలో ఓడిపోయిన 
వారు బానిస లయేవారు. వర్గాలు, దోపిడీ, హెచ్చు తగ్గులు (ప్రారంభ 
మైనవి, 

డానిస యజమౌానులలో కూడా వివిధ వర్షాలు ఏర్పడసాగినవి, 
వర్గవిళజన, వర్ణ విభజన రూపు ధరించడం భారతదేశంలో (ప త్యేకత. 
వర్షదోపి డీకి మౌద'పేరు అగవర్ణాల పెత్తనం. 

పని విభజన మరింత ముందుకు "సాగింది. వ్యవసాయం, చేతి 
వృత్తులు, వాణీ జ్యం- ఇలా వివిధ వ పళ్తులు ఏర్పడ్డాయి. ఆదిదు కమ్య్యూ 

విస్టు సమాజంలోని సమిష్టి ఉత్ప తి టా. వేశించి, షనీ విభజన, 
వర్గదోపిడీ పై ఆధారపడ్డ “ఉత్పత్తి తి సంబంధాలు వచ్చాయి. 

పనీ విభజన, నైపుణ్యం, భౌతిక |శముక్కు మానసిక (శ్రమకు 
విభజన, ఏర్పడ్డవి. పరాన్నభుక్కు-లై న మేధోవర్గ ఆవిర్భావానికి నాందీ 
వాచకం ఏర్పడ్డది. భావవాడ తత్వశాస్త్ర రూపకల్పనకు ఇదోకపాతి పదిక. 
ఉత్స_త్రివిధానంలోబహుముఖిమైన అభివృద్ధి బానిస నమాజంలొ ఏర్పడ్డది. 
భావ(వ్రపంచంలో ఈ అభివృద్దే (వతిఏంటించింది. (పకృతి శ కులమ 
యథాతథంగా పూజించే ధోరణి వెనుకకు తగ్గి, టుహా (వధానమైన 
దేవతలు వెలిళారు. దేవతల పస్తువాహనాచులకు "సంబంధించిన చర్చ 
వెనకకు తగ్గి, సృష్టిలో వోరి పా, త్ర విషయమై జిజ్ఞాస (పారంభమైంది. 
పొకొర సగుణ దిహ్మొ శ స్తానంలో విరాకార నిరుణ (బిహ్మ ఏర్పడాడు- 

ఈ వడపోత విధానమే తత్వళా స్తారిభివృద్దికి మూలకారణం, 

(కృతిక కల ఉపాసననుండి విశేశ్వరోపాసన వరకు వచ్చిన 
ఈ పరిణామాన్ని, ఏంగెల్పు ఇలా వివరించాడు: 

“(వకృతి శ లుంకు దేవక్వం ఆరోపించుటద్వారా మొట్టమొదటి 
"దేన్టషు ఏర్పడ్డారు. మతపిద్ధాంకాలు అభివృద్ధి అయినకొద్దీ, ఈ “దేవన 
(పకృతి శక తమకు గల సంబంధాన్ని వదలించుకుని, ఊహో 
(వవంచంలోకి వెళ్ళిపోయారు. మాసనషాని భొవనాశ క్తి పెంపొందినకొద్ది, 
(పత్యేక ఘటనలమండి పాధారణ స్యూకాలను విడద్రీపి వావి ద్యారా 
ఇజ్జానాన్నీ పెంపుచేనుకొనే పద్దతి సహజంగా అభివృద్ధి కాసాగింది. ఈ 


కట్ట 


రకమైన వడపోత విధానంద్వారా ఒకరిమీడ మకొకడ పెత్తనంచేసే 
అసంఖ్యాక మైన చిల్లర దేవుళ్ళు అంతరించావ. ఏ కేశ్వరోపాస నకు ఊహా 
మైన మూలవిరాట్‌ భావం, క్రమంగా మానవుని మనస్సులో కలిగింది.” 
(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌జా, 80 వ పేజ్‌) 
మత రీత్యా ఏకేశ్వరోపాసన, తత్వళా ప్ర కళ్యా భావవాదం 
చరిత్రలో తల యెత్తినవి, (వపంచాన్ని ఏదో మానవా కీతమైన 
శక్తి డీవుడు సృష్టించాడవీ, ఈ శక్తి, దేవుదు లేక భావం (పాథమిక 
మెనదనీ, (పకృతి లేక పవార్హం తమవాత పుట్టినదసీ, అ చధానమైకడ నీ 
భావించే వారందరూ భావవాదులు, 
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రెండవ అధ్యాయం 
ఉవనిషత్తులలొ ని భావవాదం 


జొరలడేశంలో మొట్టమొదట భావవాదాన్ని స్పష్టంగా వివరిం 
చన (గంథాలు ఉపనిషత్తులు. ఉపనిషత్తుల సంఖ్య 108. వీనిలో 
ప్రధానమైనవి 10,లేక 12. ఈ 10, 12 ఉపనిషత్తులు, (క్రీ. పూ. 1000 
ముండి (కీ. పూ. 5090 కదకుి ర దు శతాబ్దాలలో రచించబిడ్డాయి. 
అరు లై న బ్రాహ్మణ, క్షతియుల మధ్య పెనుగులాట మొదటినుంచీ 
ఉన్నది. ఈ పెనుగులాట భలితంగా, ఒకప్పుడు బాహ్మాణులు ఒకప్పుడు. 
క్షత్రియ రాజులు పె త్తసిం చెలాయించేవారు. ఉపనిషత్తుల కౌలంనాటికి 
క్ష్యతియులు ఆశేకులుతత్యవె త్రలుగా రూపొందారు. రాజసభలలోతత్వశా స్ర 
దర-లు జరుగుతూ వుండేవి, అజాతశ్యతువు, జనకుడు, అశ్వపతి 
bss రాజులు శత్యళా స్త్ర చర్చలలో (పధానపాతవహించారుం. 

2 వేల సంవత్పరాలు ఆతి దారుణంగా కొనసాగిన వర్షవ్యవస్టపై 
తీవ అసంతృప్తి ఏర్పడ్డది. (జాహ్మణవర్గం ఆచరించే కార్మకౌండ పై 
విరపన (బహ్మావాదం. ఇదె మొదట క్ష(తీయులతో తల ఎ త్తింది. 

కర్మకాండ వశుహి౭ప (ప్రధానం. పశువుల నష్టం ఉత్పత్తి త్రిక కు. 
లకు దెబ్బ. ఈ బాధ అనుభవించేది భూ(దులు, క్స్‌ వెళ్ళులు, దాసీపీ 
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ఎంతో కొంత గు _ర్రించక తప్పని వారు రాచరికం నిర్వహించే శశి 
యులు. కనునే కర్మకాండ నిరసన, (బహ్మవాద (ప్రతిపాదన మొదల్లో 
.శ్ష,తియలలోని ఒక విభాగం నుండి ఆవిర్భవించింది. 

రంతి దేవుడను కాజు యజ్ఞం చేయగా చనిపోయిన వపవుృల 
చర్మాలు, చంబల్‌లోయలోని నది నంతా ఆవరించగా అ నదికి 
చర్మణ్వతి అని పేరు వచ్చిం: 

ఇట్టి కర్మకాండను ఆపిషేయడం, కనీసం విరుత్సాహ పరచటం 
ఉక సోమాజి కావసరం ఆయింది. తొతిక రంగంలో ఈ ధోరణ్‌ (వతి 
కుంబం బిహ్మవాడం. 

మొదటి ఉపనిషతు ఐతరేయ ఉసవిషరు. దీని & క్ర ర్లమహీదాను. 
ఇతను శూ; (దవర్ణం పుట్టి స్వయంకృషిద్వారా ఉపనీషత్కం రగా రూపొం 
'చాడు.మరొక వ్య క్త సక్యకామ జాబాలి. ఇతినీతోం'డి ఎవరో తెలియదు, 
తల్లిపేరు జాబాలి. ఆమె ఒక దాసి. 

తను డాసీపుతుడనని, తన తండి ఎవరో తనకతెలియవని,తత్వ 
జానం సంపాదించవలేగను ఆస క్రికలడని, itt గొతముడను 
న వెళ్ళి అభ్యర్థించాడు. అతని ఫస ర గా లక, గొన్న 
తత్వవేత్త ఐనాడు. గార్గి, మై(తేయి మొదలైన స్రీణకూడ తత్వవేత్త 
అలో ఉన్నారు. 

ఉపనిషర్తుల కాలంనాటికి, ఈ మార్పు రావడానికి కొన్ని జల 
ఇవత్తరమైన చారిత్రక కారణా లున్నవి. 

బానిస విధానంపై ఏర్పడిన వర్ణ వ్యవస్థ, నిరంకుశ రాచరికం 
స్టైరవడిన మీదట, (బాహ్మణ్క క్ష(త్రియ వర్ణాలు అతి దారుణంగా. (క్రీండి 
చర్జాలపై తను పెత్తనం సాగించసాగాయి. (పభుత్వ చట్టాలు, నీతి 
శుయమాలు, ధర్మ సూ తాలు, శీక్ష, ఆ_స్పిమీద సన మొదలైన సమ్ష 
విషయాలలో, (బాహ్మాణులకు ఎక్కువగాను, క్షత్రియులకు కొంతవరకు 
శవ త్యేక సౌకర్యా లుండేవి. కూదుల్కు ఇతరులు అతి కకివమైనసాంఘిక, 
ఆర్జిక, రాజకీయ దోపిడీకి గురికాపొగారు . రామాయజ, భారత 
శాథల మధ్య కాలంలో (15+ పూ. 2500-1560 వరకు భారత దేశంలో 
శలయెత్రిన విరంకుశ రాజ్యాల చరిత, నస్యాయళాస్త్రాలు చూస్తే 
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ఈ విషయం బోధపడుతుంది. ఈ నిరంకుశ ధోరణిపై అనేక; 
రాజకీయ, సాంఘిక తిరుగుబాట్లు జరిగాయి. భారత యుద్దానంత రం 
బ్రాహ్మణుల కండ క్ష(తీియలు సమాజంలో ఉన్నత స్థానం సంపా 
దించారు. సొంఘక సంబంధాలలో కొంత మార్చు వచ్చింది. 


ఉపవిషత్తులు వర్ల ర పస్యవిస్థను ఖండించలేదు కాని మినహాయింపులు 
చెప్పాయి. కర్మ. కంటె జ్ఞానం ముఖ్య౦. శ క్రిగలవారు చొెరవగలవారు 
కింది వర్గాల నుంచి పెకి ఎగబొకటానీికి అవకాశం కల్పించాయి. 

మహీదాసు, సత్యకామజాభాలి అట్టివారు. 

బుగ్వేదావికి ఉసవిష తులకు మధ్య 2 వేల సంపత్సరాలు గడి. 
చాయి. ఈ మధ్యలో అతి కఠినరూపం ధరించిన వర్ణ వ్యవస్ద. ఉపవీషు 
తుల కాలం నొటికి కొంత సడలింది. 


ఈ సాంఘిక పరిణాదు ఫలితంగా ఏర్పడ్డ భావషరివ ర్రన ఉప 
విషత్తుల లోని తాత్విక చర్చలలో వ్య క్రమౌతున్నది, బుణ్వేదం అతి 
1పాచీనమైనది. ఇందులో విజయం సాధించిన ఆర్యుల ఆనంద పార 
పళ్యం, “కృతి ఆరాధన, అచిటచ్చట తాత్వికచింతన కనబడుతుంది... 
ఆ తర్వాత సామవేదం ఏర్పడ్డది. “బుగ్వేదంలో ని బుక్కులను ఏ. 
విధంగా గానంచేయాలి అన్న విషయం తప్ప ఇందులో అదనంగా ఏమీ. 
లేదు. ఆలా గానం చే వనే, యజ్ఞం ఫల (పదమౌతుందన్న నమ్మకం 
ఏర్పడ్డది. బుక్కు.లలోవి అర్జావి కంపే సంగీత స్వరానికి (ప్రాధాన్యత! 
ఏర్పడ్డది. ఆర్థం తెలియకుండా, 'కేడాలను గానంచేపే పురోహోతవరం. 
ఒకటి ఏర్పడ్డది. వ 

తర్వాత యజుర్వేదం ఏర్పశ్లది. యజ్ఞ వేదిక ఎత్తూ, పొడుగూ. 
దానిపైవ పుంచవలసిన ధాన్యాలూ, వీవురోహితోడు ఏ మూల! 
కూర్చొని యజ్ఞం చేయించా మొదలై న కర్మకాండను వివరించేది 
యజుర్వేదం. “ 


తర్వాత అధర్వణ చేదం. ఇందులో పై విషయాలతో చాటు. 
అవార్య తెగలలో వ్యాపించిపున్న మూఢ షమ్మకొాలుదయ్యాలు,(పయో 
"గాలు, వాటికి (ప్రతికియలు మొదలై నవి ఉన్నాయి. 
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ఇంతటితో ఆగలేదు, పె చాలుగు వేదాలకు : వాహ్మాణములు వర్ప 
డ్డి. ఇవి కర్మకాండ లో అనుసరించ కలని పద్దతులను వివరిస్తూ 
(వాయబడిన వచన వ్యాభ్యాన ంథాలు. కర్మకాండ, _బాహ్మణము. 
లతో సంపూర్ణ పరాకాష్ట నండుకుసన్నా ది. 

ఈ సతనావస సప తిరుగుబాటుగా మరొక ధోరణి తలయె త్రింది.. 
కర్మకాండ ప్రధానమైనది కౌదనీ, (పపంచ రహస్యాన్ని, సృష్టికి "మూల. 
కారణాన్ని కనుక్కోవలెనంపే మా నిండివున్న సమాజాన్ని 
వదలి, దూరంగా అడవులలో దీ రాలోచన, అధ్యయనము చేయవలెనని. 
కొందరు వాడించ నారంభించారు. ఈ ధోరణికి చిహ్నంగా అరణ్యక 
ములు (అరణ్యములలో మాతమే అభ్యసించవలసిన (గంథములు) తల: 
యె త్తినవి. అనేకులు అడవులలోక్‌ పోయి, ఆశ్రమాలు కట్టుకొని కత 
విచాంణ 'పారంభించారు. నాలుగు 'వేదాలకూ ఆమవింధాలగా అరణ్య 
కములు బ్రాయబడిన వి, 

ఈ గంచాలలో సగం కళ్మోకొండ. నగం తత్వవిచారణ ఉన్నది... 

ఈ పరిణామం పూ ర్థిచెంది, తత్వవిచారత (ప్రధానంగా పెట్టు 
కున్న ఉపనిషత్తులు వచ్చి నవి, ఉపనిషత్స_ రలు కర్కకౌండను వడలి. 
చేశారు. రాజసభా ధవనాలు తత్యశా స్త్ర “చర్చలతో వతెధ్వవించినపి 
(ఉపనిషత్తు = గురువు దగ్గర కూర్చొవి నేర్చుకోవలసిన విజ్ణాన 
గంథం). 

సదార్థం వివిధ రూపాలలో పరిణామం చెందుతూ వచ్చింది. ఇది. 
ఒకరిచే సృష్టించదిడలేదు. సదార్థల చలనం అవినాభావ సందింధం 
కలవి. పదార్ధ పరిణామక్రమంలో సీక్తీవ పదార్దంనుండీ వసనే పదార్థ మైన, 
(పాథమిక జీవకణం (ఎమీబ్యా ఉద్భవించింది. “ఎమీబాొ నుండి మాన 
వునివరకు జరిగిన సుదీర్హ పరిణామం ఫలిశంగా మానవుని మెదడు, 
ఏర్పడ్డది. కనుక వదార్హం వె మొదటిది? పాథమికమైనది: భావం అందులో 
నుండి ఉద్భవించినది. 

ఈ శాస్త్రీయమైన దృక్పథం, ఆధునిక భౌతికవాదానికి మూలం... 
కావి ఉసనిషత్తులలొ సృష్టివి గురించిన సిద్ధాంతం ఇందుకు పూర్తిగా" 
విరుద్దమైనది, 


i 
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పదార్థం ఏిర్ణివ మైనది. దీనిని శ ఒకి వంతంచేసి (పాణం పోయాలి, 
ఈ పని (పజ్జావంతుడ్దై న పరమాత్మ మాత్ర మే చేయగలడు (పజ్టానకా 
నిరంతర చ ఐనశీలమైన స్వయం భూకే 3). పదార్హంకూడా పరమాత్మ 
లోని భాగమే. పదార్థంయొక్క పొథమిక రూపాలు నిప్పు, నీరు, 
భూమి. 

మొదట్లో |ప్రజావతి ఒక్కడే వున్నాడు. ఒంటరితనాన్ని భరించ 
లేని ఆ (పజోపతి, సాలీడు, తనలోనుండి దారాన్నీ బై టికి తీసినట్లు, 
“పేజణువులో నాదం ఉద్భ వించినట్లు, నిస్పులోనుండి కణములు వచ్చినట్లు 
(పపంచాన్ని సృష్టించాడు. (పజాసతి అనాదిసిద్దుడు. అతని సృష్టి 
ఈ (పవంచం, 


ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తులలో తండ్రి, కొడుకుల మధ్య సృష్టినీ 
గురించి ఈ (కింది సంభాషణ నడిచినట్లు ఓక కథ ఉంది! 


తండి: ఆ మృరిపండు తీసుకురా. 

కొడుకు; ఇదిగో తెచ్చాను, 

తండ్రీ దానిని పగలగొట్టు- 

కొడుకు: ఇదిగో పగల గొట్టాను- 

తండి: ఇప్పుడు సీపేమి చూస్తున ఎవు? 

కొడుకు: అనంఖా్యకమైన నలుసుళను చూస్తున్నాను. 

తం|డి: అందులో ఒక సలుసును వేరుచేసి దానిని పగలగొట్లు. 
కొడుకు: ఇదిగో! అలాగే చేశాను. 

తండ్రి: ఇవ్వు డేమి చూస్తున్నావు? 

కొడుకు: ఏమీ చూడటంలేదు. 


తండ్రి: కనుక ఓ కుమారా! నీకు కనదిడని ఆ శూన్యం నుంచి 
యూ మరి వి త్తనం, అందులోనుండి యా మహావృక్షం పుట్టినవి. 
కనదిడీ కపదిడవి ఆ జూన్యంలోనుండే యీ చరాచర పపంచ మేంకా, 
వీవూ. వేనూ_అందరమూ పుట్టాం. ఓ శ్వేతకేతూ! అదే ఆత్మ, అదే 
సరమాత్య, అదొక్క-కే వౌ _స్టనమైనది, ఓ కుమారా! ఈ విషయం వీవు 
విశళ్వ్యసించును, 
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సృష్టికి సంబంధించిన భావవాద దృక్పథం పై ఉదాహరణలో 
మసకు స్పష్టంగా బోధపడగలదు. క్ష 

ఉపనిషత్తులు ఒకరోజున ఒక తత్వవేత్త త [వాసిన _గంథాలు కొవు, 
అనేకమంది తత్వవేత్త తలు కొవ్నివందల సంవత్సరాలపాటు (వ్రాస్తూ 
వచ్చారు. అవి (ప్రధానంగా భావవాద సిద్దాంతాన్నే బోధించినా, వావిలో 
శాభా భేదాలుకూడా ఉన్నవి. సృష్టి కి సంబంధించిన యౌ [కింది నాలుగు 
సెద్చాంలాలకు ఉపనిషర్తులలో ఆధారాలున్నవి: 

1- (పకృతి అనాది సిద్దం- భగవంతుడు డీనిని సృష్టించ లేదు. 
కొని _వకృతిలోని మార్పుకు, “అభివృద్దికి భగవంతుడే మూలకారణం. 

ఈ ధోరణిలోనుండి సొంఖ్యవాదం తల యె _క్తీంది. 

ఏ. దేవుడు (వకృతిని భాన్యంలోనుంచి పృష్టించాడు. (పకృతి 
భగవత్‌ సృష్టి అయినప్పటికీ, అది స్వతం(తమైనది, 

9. భగవంతుడు తనలోమండే (పకృతివి సృష్టించాడు. - 

4. భగవంకుడు మాత్రమే వాస్తవం సృష్టి అంకా మాయ, అది 
అతని సీడ మ్మాతమే ఇదీ శంకరాచార్యుని మాయావాడావికి మూలంం 

పై నాలుగు ధోరణులలో సొంఖ్యవాద౦ మినహా, మిగతా అప్నీ 
ఛావవాద ధోరణులు. 

మానవ శరీరాన్ని అంటి పెట్టుకొని ఆత్మ" ఒకటి ఉంటుందపీ; 
ఈ ఆత్మకు సుఖదుఃఖాలు, జనననురణాలు లేవనీ, ఇది పరమాత్మ 
స్వరూపమనీ భావవాద తత్వశాప్రం బోధిస్తుంది. ఈ ఆత్మను నిరూపించ 
టావికి జరిగిన (పయుక్నాలను ఛాందోగోో స పనిషత్తులోవి ఈరకీంది నంథా 
షణల ద్వారా మనం తెలుసుకొనగలం. 

ఇంద్రుడు (శిష్యుడు: ఆత్మ అంకె ఏమిటి ? 

వజాపళతి (గురువ్వు: వృద్దాపకం, మరణం, దుఃఖం, ఆకలి 
చప్పులు, పాపపుణ్యములు, ఆకారం-ఏపీ లేనిది ఆత్య, 

ఇం: నాకు నిదర్శనం కావాలి? 

నః అద్దంలో పీకు కనబడే [ప్రతిబింబమే పీ ఆత్మ. 

ఇం: కాపీ నా (వతివిందిం కూడా నావలెనే ఆకారం.రూపురేఖలు 
కలిగి వున్నది కదా? అది ఎలా ఆత్మ అనుకుంది? 
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(వః (కొంచెం ఆలోచించి) సీ కలలో కనబడే నీ రూపమే 
ఆత్మ. 

ఇం; (కొంచెం ఆగి) కలలు పగటిపూట రావుగదా ? ర్యాతిళ్ళు 
కూడా ఎల్లప్పుడూ రాన్సగదా? అప్పుడు నా ఆత్మ ఏమైనట్టు? పైగా ా కలలో 
కనబడే ఆత్మకు, న నా భౌతికరూపానికి పోలిక ఉన్నది "గదా? అలాం 
టప్పుడు, ఆడి నిరాకార మైనది అన్ని నిర్వచనం ఎలా కుదురుకుంది ? 

(సః (చా లా సేపటీకి) కలలు రాని నిర్వికారస్టితిలో ని డించే దే 
ఆత్మ. 

అలా ముగిసింది చర్చ. ఇర్నదుని సందేహం మాతం నివారణ 
కాలేదుం 

కలలు ఎందువల్ల కలుగుకున్నాయో తెలుసుకోలేని ఆదిమ 

మానవుని అజ్ఞానం, “ఆత్మి అనే భావానిక్‌ మూలమని ఏంగెల్ను తెలియ 
జేళొడు. దానిక వై సంభాషణ ఉదాహరణ, 

తాతల. సంభాషణలు ఉపవీషక్తులలో చాలా ఉన్నవి. ఆత్మ, 
పరమాత్మ మొదలై చ విషయాలను మేధోక కి ద్వారా నిరూపించడం 
సాధ్యంకాదని, అంతరాత్మ (పబోధం ద్వారానే (బహ్మజ్ఞానం సంపొడించ 
గలమని, చివరకు ఒక కథలో వివరించ బడ్డది. 

ఆక్క, పరమాత్మలను గురించి ఒక గురువుకు, శిష్యులకు దీర 
సంభాషణలు జరిగాయి. శిష్యుల సందేవోలు నివారణ కాలేదు. చివరకు 
గురువు యిలా అన్నాడు. 

“రేవు రండి అం గూర్చి వివరిస్తాను. మర్నాడు 
ఉదయం శిష్యులు వచ్చేటప్పటీకి గురువు వద్మాపనం' వేసుకొని ధ్యాన 
ము(దలో ఉన్నాడు. ఎప్పుడు గురువుగారికి మెలకువ వస్తుందా అని 
శిష్యులు ఎదురు చూసి చూసి, వారు కూడా ధ్యానమ్ముడలో నిమగ్నలై 
వారు. 4, శ్‌ రోజులు గడిచెన తర్వాత అంతా ల గవంలా ముంచి బైట 
వడ్డారు. అవ్పుడు గురువువక్నకు శిష్యులు ఇలా అవ్నారటి; “ఐబహ్మ 
జ్ఞానం కలిగలేదుగాని, ధ్యానము(ద మాతం అలవాళైంది” గురువు: 

“అదే సరై న మార్గం, ధ్యానం, తపస్సు ద్వారా ఖ్‌! అంతట మీరే 
(అహ్మజ్ఞావం పొందుతారు. ఇది మేధోళశ క్తి ద్వారా చెప్పేదికాదు.” 
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“గురోస్తు మౌనం వ్యాఖ్యానం 

శిష్యాస్తు చ్చిన్న సంశయః.” 

గురువుగారి వ్యాభ్యానం మౌనం. శిష్యుల సండేహాలనస్నీ నివారణ 
అయినవి, 

ఇందుకు విరుద్దంగా భౌతికవాదం ఇలా తెలియజేస్తుంది [పపంచం 
వొస్తవం, అమభవం, ఆచరణ, మేధోశ క్తి డ్వా రా (ప్రసండాపికి 
సంబింధించిన విజ్ఞానాన్ని మానవుడు సంపాదిస్తాడు. (ప్రసంచంజో 
అనేక విషయాలు (ప్రస్తుతం మానపునికి తెలియకపోవచ్చు. కాని 
తెలుసుకోలేని విషయాలు అంటూ [పపంచంలో లేవు. 

ఉసనిషత్తులలోని దృక్పథం ఇందుకు వ్యతిరేకంగా ఉండి. ఆపి 
యిలా చెబుతున్నాయి : 

జాన సంపాదనకు నూర్షాలు రెండు. భౌతిక ప్రపంచాన్ని గురిని 
తెలుసుకోవటం ఒకటి. మానపువి అంతరాత్మ ;పటోధం రెండవది, 
ఇందులో రెండవ మార్గమే ఊఉ త్రమమైవది. ఇందుకుగాను (ప్రత్యక్ష 
కార్యాచరణకు, మానవుడు ఎంతదూర౦గా ఉంపే అంత మంచిదె, 
ఆవార స్వీకరణ, గాలిపీల్చటం, వీరు తౌగటం మొదలైన శారీరిక 
విధులను గూడా నిరోధించ గలిగితే మర్‌ ముంచిది. అప్పుడు జ్ఞాన 
నేత్రం మరింత త్వరగా వికసిస్తుంది. 

ఉపనిషత్తులలో ఒక కారికలో ఇలా వుంది: 

“మానవునికి సహజంగా బాహ్యాదృష్టి ఉంటుంది, కాని జాని 
అయినవాడు కళ్ళు మూసుకుని అంత ర్లృష్టీ ఆలవద్బకువీ ఆత్మను 
తెలుసుకుంటాడు.” 

బుగ్వేదంలోని (వకృతిశ కుల ఉపాసన మానవుని బాహ్యూదృష్టి! 
నీదర్శనం. కనుకనే అనేక నందర్భాలలో ఉపనిషత్తులు వేదాలను నిరాక 
రించినవి. ఛాందోగోకవనిసత్తులో యిలా ఉంది. 

“నారదుడు నాలుగు వేదాలను అధ్యయనం చేశాడు. మం(క్రా 
లస్నీ కంఠస్థం జేశాడు. కిని ఆత్యమ శెలునుకో లేకపోయినా డు.” 


మండూకో $పసీషత్సలో ఇలా ఉంది: 
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“జ్ఞానంలో రెండు రకౌలున్నవి. ఒకటి తక్కువ స్తాయికి చెంది 
నది. దురొకటి ఉన్నత స్తాయికి చెందినడి. వేదాల ద్వారా "వచ్చే జ్ఞా జానం 
తక్కు.వ స్టాయికి చెందినది. తపస్సు ద్యారానే ఉన్నత జ్ఞానాన్ని 
మాసపుడు "పొందగలడు. జ్‌ 

హేకునాదాన్ని అదుపులో ఉంచాలని తెలియజేసే మరొక 
ఉదాహారణ చూద్దాం. యాజ్లన ల్మ్క,కమునికి, గారికి ఈ సంభాషణ 
జరిగినట్లు బృహదారణ్యకోపవిషత్తు తెలియజేస్తున్నది: 


“గారి -చేవతలంకా ఇం|(దునిలో నుండి పట్టారు. ఇంటదుడు ఆది 
శ క్రింద, అవిశ క కీ బహ్మనుండి వచ్చారు. సరే, (బహ్మ ఎక్కడ 
నుండి వచ్చాడు న 


యాజ్ఞ... Na ఆధిక వసంగం చేయకు హేెతువాదొని కొక 
సరిగుతి ఉన్నది క 


“జాహ్మణుడు, తన జ్ఞానాన్నీ అంతా మరచి కశికువువలేె అజ్ఞా 
నంలో వుండాలి. అప్పుడే అకను అహ్మను తెలుసుకో గలడు.” 
—ట్భిహ,. 
“అంతులేని చర్చలవల్ల లాభంలేదు. నోటికి వృథా శ్రమసీల?” 
=బ్భహ. 
పై పిద్దాంశాలస్నీ తత్వవిచారణలో మునిగిన మేధావి వర్గానికే 
[వధాసంగా సరిమితమైనవి. (పజాసామాన్యంలో (నవేశించలేదు. ఐతే 
[పజల వాస్తవిక జీవితానికి సంబంధించిన సమస్యల పై 'పెన కూడా ఉప 
వ్‌నత్తులు కోన్ని ఆనీపాయాలను 'వెలిబుచ్చినవి, 
మానవుడు ఈ జీవితంలో అనుభవించే మఖదుఃవాల కన్నిటికి, 
వెపుకటి జన్మలో చేపిన “కర్మ* మూలకారణమన్న సిద్దాంతం మొదటి 
షారిగా ఉపనిషత్తులలో రూపొందించ బడ్డది, 
“ధాన్యపుగింజ పశించిసశ్లే మానవుడు నశిసాడు. తిరిగి ధాన్యపు 
గింజ వలెనే ఉద్భవిషాడు.” శేరోవవీషత్తు 
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“సత్కర్మలు చేసినవారు వచ్చేజన్మిలో _బాహ్మణ, క్ష,తియ, 
వైశ్య కులాలలో ఏదో ఒకదానిలో పడతారు. చెడుపనులు కేకినవాడ 
కుక జన్మ, పంది జన్మ లేక చండాలజన్మ పొందుతారు” 

లా ఛా దోగ్యం 

“ఒక శిల్పి పాతవి గహాన్ని చెడగొట్టి ఆ పడార్ధంతోనే అంత 
కంటే మంచి వీ గహాన్ని చేస్తాడు. అడే షిధంగా ఆత; ఒక శరీరం 
వదలి, అంతకంబ ఉన్నతమైన శరీరాన్ని సృష్టించుకొని అందులో 
పుంటు౦0. ఎాబృహదార జకం. 


వసనాడవ అధ్యాయం 
[పాచిన భౌతికవాదం 


బ్రూరతదేశంతో మొదట భౌతికవాదాన్ని (ప్రచారం చేసినవారు 
చార్వాకులు. ఈకోవకు చెందిన తత్వ వే త్తలు ఎందరుండేవారో, వారి నామ 
'ధేయాలు ఏవో మనకు తెలియవు, పీరి నందరినీ కలిపి “చార్వాక మత 
సులు”, “నాస్తిక మతన్గులు అను పేర్లతో వ్యవహరించేవారు. 
ఇదైనా వ్యతిరేకులు వారికిచ్చిన అప భ్రంకపు పేరే కాని, అనలు పేరు 
కాదు. వారినే లోకాయతులు అని కూడా అనేవారు. 


పీకి కాలం (కీ. పూ. 600. మరొక్క. 50నంవత్ప్సరాలకు గౌతమ 
బుద్దుడు భారత దేశంలో ౬ వ్మిసాడవగా, యీ చార్వాకముతం తల 
ఎ క్రెంది- దానికి పీజాలు చాలాకొలం (క్రీతమే (పజలలో ఉన్నవి. 


కృషిద్వారా (పజలు వంట పండిస్తున్నారు. స్త్రీ పురుషుల కల 
యక ద్వారా సంకానం కలుగుతోంది. ఇది లోక (వసిద్ధి. ఇక దేవుని 
అవపర మేమి ? ఈ ప్రాథమిక దృష్టి లోకాయత వాదానికి పునాది. 


ఈశః భక (పాతీ వదికపై చార్వాక తకకిళాస్రం ఆధారపడిఉంది, 
ఈ మతస్తులు (వాౌసీన పుస్థకాలు లభించటంలేదు ఈ మతాన్ని 
ఇండస్తూ (వాసన్‌ పు స్తకొలలోతదాహరణలనుండ్‌ మాత మేమనం చార్వాక 


క్ర్‌గ 


తత్వకాసాన్ని తెలుసు కోవలసి వుంటుంది. ఇలాంటి పుస్తకాలలో 
ముఖ్య మైసది సర్వదర్శన సంగహం, 

బార్వారనుత వీజాలు ఉపనిషత్తులలో జృహన్నతి అను ఒక ముని 
(వాసిస సూళాలలో వున్నట్లు నర్వదర్శన సంగహక క వర్ణి ౦చొడు. 
బృహస్పతి యీ మళానికి (పారంభకుడై నట్లు మహ భారతంలో ఒక 
కథకూడా వుంది, 

చార్యాకమతం దేశంలో ప్రారంభ మయ్యే సరికి, కర్మకాండ 
(పజానీకాన్ని పూర్తిగా ఆవరించింది, 

ఈ కర్మకాండను, వెరి ఆచారాలను అవహేళన చేచుటంతో 
చార్వాకమతం పార ౦భ మైంది. 


చనిపోయిన వ్య కులకు శౌద్దదినాలలో ఆహారాన్ని యిచ్చే 
ఆచారాన్ని చార్వాకులు ఇలా ఎగతాళి చేశారు: 


“వక్కుడో చచ్చి, స్వర్గాన మీకర్మడి వృన్నాడపీ ఇక్కడ ఒక 
ఆకులో యింత అన్నం “పెడితే” ఆ చనిపోయిన వ్యక్‌ ఆకలి " శకుతుం 
చేసీ గదా మీ విశ్వాసం. అలాగై తే పొలంలో సవిచేనుకునే వ్య కి 
ఆకలితీరటానికీ, యింట్లో నే ఒక వి _స్టట్లో అన్నం పెట్టరాడా? 


“వాహ్మణులు తృ ప్తిగా (శాద్ధభోజనంచే స్తే స్టే, న్వర్షంలో ఉన్న 
పితరులు సంళృ పి వడళశాంని అంటుస్నారుకదా? అలాగయితే దూర 
దేశం వెళ్ళే (ప్రయాణీకులు, తమతో ఆహార పదార్థాలు మోసుకు వెళ్ళి 
తోవలో వంటచేసుకొనుటకు అగచాట్లు సడటం ఎందుకు? హారి బడులు 
మీరే రోజూ సుష్టుగా భోంచే సే బోరిదాః” 


దురొక కథః ఒక రోజున ఒక చరుపులో ఒక చార్వాక మకస్థుడు 
విలిచి, రెండు చేతులతో నీటిని ఎ _త్హయిన గట్టుకు అవతల ఉన్న తస 
పొలంలోకి చల్లుతున్నాడు, అందులో ఒక చుక్క ఐనా గట్టు దాటలేదు, 
వీళ్ళస్నీ చెరువులోనే పడుకున్నవి. ఒక (బ్రాహ్మణుడు (రో వనపోతూ, 
అకని తెలివి తక్కు.వను ఎగకాళిచేశాడు అప్పుడు ఆ చార్వాక మతస్థుడు 
ఇలా అన్నాడు; “నమ్మ ఎగళాళి చేశావు సరే; వీవ్న నదిలో మంచుని 
దోసిట్లో యిన్ని నీళ్ళు పోనుకొని ఎక్కడో పరలోకంలో వున్న మీ 
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పితరులకు తర్పణలు వదలు తున్నావే, అంత కంట నేను తీసిపోయి 
నానా 1 

యజ్ఞయాగాదులు. విరివిగా సొగుతూ ౦డే ఆ రోజుల్లో, (పతి 
సంస్క రా, వాటిని ఇండీంచనిదే ఒక అడుగు ముందుకు దియలేడు. 
బౌద్దమతం కూడా యిలాగే (పారంభమైంది. హింస చేయరాదనే (పాతి 
పదికపై సు వాటిని ఖండించాడు. చార్వాక మతస్థులు, మరింత 
సూటిగా యజ్ఞయాగాదులను వినుర్శించారు. ఈ కర్మకాండ వెనుక 
దాగివున్న పురొహితవర్ల స్వార్థాన్ని బహిర్గతం చేశారు. వారివాదన యిది: 

"యజ్ఞ పళపుగా మేకను వరి స్తే, ఆ మేక న్వర్గానికి హోరుందని 
మీరు అంటున్నారు. మీ మాటల్లో మీకు స విశ్వాసముం ళు, మేకను వదలి, 
మ్‌ తండ్రినే యజపథకు వు చేయరాడా? తం; &కీ స్వర్గాన్ని సమకూర్చిన 
వారవుతారు." ౧ 

“* ఈకర్మ కాండ అంతా (బాహ్మణులచే కల్పించ బడ్డది. నారి భుక్తి 
మార్గం అంతా ఇదే. కనుకనే దీనివి వారు మరింత పెంచుకున్నారు. 
ఇందులో వారి న్వార్ధం యిమిడి వుంది.” 


భావవాద తత్వశాసా?న్ని, వై దికొచారాలను ఖండించి, 
సంపూర్ణమైన భౌతికవాద సిద్దాంకాన్ని పీరు నిర్మించారు. 
వవంచం అనాది సిద్దం దీవిని ఎవరూ సృష్టించలేదు. దేపుడు 
సృష్టించాడని చెప్పటం తప్పూ పదార్థం నాలుగు రకాలు, నిప్పు, నీడ, 
భూమి, గాలి. ఈనాలుగు పదారాల సంయోగ వియోగాలవల్లనే (ప్రపంచ 
పరిణామం జరుగుతున్నది. కలయిక, విడిపోవుట అనుస వి పదార్థం 
సహజ స్వభావములు. పదార్థాన్ని, దాని స్వభావామ్నండి 'వేరుచేయ 
జాలం. 
విర్ణివపదార్జాలక్కు సజీవ పదార్థాలకు శేడా పున్నది,మానవులు,జంతు. 
పులు. వృక్షాలు పాణము కలవి. పదారానికి (పాజంలేదు1పొణం అంటే 
ఏమిటి ? భావవాదులు 1ఫాణం *ఆశ్మ' వలననే కలుగుతున్న దేంటారు. 
చార్వాకులు న ర 
పూర్వం లేవి కొవ్ని కొత్త లక్షణాలు ఏర్పడతాయి పచ్చని తమలపాకు 
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తెల్లని సున్నము కలిపి నమిలితే ఎదుపు రంగు వస్తున్నది. ఈ ఎరుప్పు 
రంగు కొ త్త లక్షణం. 

శాబెరసం తీసి కుండలో విలవచే? స కొంత పేపణికి అడి పులిసి 
కకల్లు' అపుతున్నది. నురుగు ఏర్పడుతున్నది. అంతక పూర్వం తేసి 
నిషా యిచ్చే స్వభావం ఏక్పిడుతున్నది. 


ఇదే విధంగా పదార్ద పరిణామ (కమంలోజక దశలో “చై తన్యం" 
“ప్రాణం ఏర్పడ్డవి. వీర్టీవ (వకృతినుంచి సజీవ (పవందం ఏర్ప 
డ్డి. ఇది సహజంగా జరిగిసి పరిణామం. 


వరిమాణాత్మకమైన మాప్పలు కొంతకాలం జరినిన మీదట గుణా 
త్మకమెన మార్పులు రర. నిరీవ (పపంచంలో నుండి సజీవ 
[పపంచం ఉద్భవించటాపేకి ఇచే కారణం, (పకృితిలో బుషిడిపున్న 
ఈ గళితార్కిక మార్పును, ఆధునిక విజ్ఞానశొప్ర “సహాయంతో మనం 
స్పష్టంగా గుర్తించ గలుగుతున్నాం. 


ఈ పమస్యను చార్వాకులు ఆ నాడే ఎలా వివరించగలిగారు ? 
ఆ కాలంలో, వై ద్యశాశ్త్రం వంక అభివృద్ధి చెందిండి, మూలిక లను 
నూరి చూర్తాలను, కషాయాలను, మాతలను "కయారు చేయటం మొద 
లై ది, రసాయనిక సంయోగ వియాగాలకు నంబంధించిన పరిజ్ఞానం, 
ఏర్పడ్డది. రసాయన శాస్త్ర పరిజ్ఞానాన్ని, తౌత్విక సమస్యల సరిష్మారా 
నికి జోడించుటలొ చార్వాాకుల ప్రత్యేకత యిమ్‌డి వున్న ౬. 


స షి, ఆత్మ --- ఈ రెంటికీ భౌతికవాద వ్యోఖ్యానం ఇవ్వటంతో 
పాటు, జ్ఞాన సంపాదనకు మార్గ మేమిటి ? అనే విషయంలో గూడా 
చార్వాకులు కొ _త్రమార్గం చేవట్టారు. తపస్సు ద్వారా ఆత్మజ్ఞానం సంపా 
రించగలమసీ, "అడే వ్‌జమైన జ్ఞానమని చెప్పిన ఛావవాద వ్యాఖ్యానాన్ని 
పూర్తిగా నిరాకరించి ఇం[ప్రియ "పరిజ్ఞానం ఒక్కరే జానసంపాదనకు 
మార్గమని పీరు విర్ణారణ చేశారు, కన్ను, ముక్కు, చెవి “నోరు, చర్మం 
యివీ సంబేం[దియొలు, పీవి సహాయంతో బాహ్య విషయాలను చూచి 
వాసనబిట్టి, వీని, రుచిచూస్కీ తాకి... ప్రపంచాన్ని గురించి తెలుము 
కుంటాం. ఈ రకమైన ఇంధద్రియేజ్ఞానం ఒకకే నరియెన మారం 
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వాదనా బౌరగ్రాకులు చెప్పే అనుమానం గబ్ద (పమాణం రెండూ సరి 
థ్రనేప కౌసనీ నిరాకరించారు. 

మనం స్వయంగా చూడకపోయినా, అనుభవజ్ఞులైన ఇతరులు 
చెప్పిన దానిని నన్మువరెనవి చెప్పుట శబ్దసమాణం, లేక ఆ_్తప్రమా 
ఆం. ఈ వాదన ద్వారా వేదాలలో ఉన్నవన్నీ నమ్మవలసిందని భావ 
వాదులు వాదించేవారు, వేదాలను, అందులోని కట్టుకథలను పూర్తిగా 
ఖండించిన చార్వాకులు పై వాదనలోని తార్కిక వద్దతిని కూడా (తోసి 
వేశారు. అనుమానం అనుతార్కిక పద్దతిని కూడా నిరాకరించారు. 


పె రెందు తార్కిక పద్ధతులను నిరాకరించి, కేవలం ఇం(దియ 
జ్ఞానమే "జ్ఞాన సంపాదనకు మూలమని జెప్పటంలో చార్వాక కత్వళాస్త 
ఇరెమిత యిమిడి వున్నది. 

ఇంద్రియ పరిజ్ఞానం జ్ఞానానికి మూలం. కొని అంతటితో ఆగదు. 
కంటితోచూచి చెవితో విని" మనం "సేకరించిన సమాచారం మెద 
ఊలో పవేశించి పూర్వాసుభవాలు, జ్ఞాసకక క్రి, ఆలోచన --- 
వీటితో సమ్మిళితమై సమ్మగమైన రూపం ధరిస్తుంది. దీనినే 
హేతుజ్జానం అంటాం. ఇండియ జ్ఞా జానం హీతుజ్ఞానంగా. మారటానికి 
ముందు మనం "సేకరించిన సమాచార్‌ మంతటినీ షువడులో సమన్యయ 
పరచాలి. ఇలా సమన్వయ పరచటమే మెదడుపని. ఇలా చేసేటప్పుడు, 
ఆనుమానం, (_పమాణం, జ్ఞాపకశ క్ర క, ఆలోచన, ఊహా ---విడదీసీ 
పరిశీలించుట, కలిపి ఆలోచించుట మా న తార్కిక సూ(క్రాలన్నీ 
అమలులోకి వస్తాయి. ఈ తారక కాశౌలు మానవుని మేదోసంపద 
అభివృద్దికి నిదర్శనం. ఏీవిని ee జాగ త్ర త అవసరం, 
శానీ ఈ స్మూకాలనే (తోసిపేయటం సరికాదు. జ్ఞాన. సంపాదనను 
చురించి, గతి కార్యక దృక్పథం ఇది. 

ఈ దృక్పథంతో చూచినపుడు చార్వాకుల తత్వోకాచ్ర బల హీనత 
బోధపడుతుంది. 


భావవాద తత్వళాస్తొన్ని, మూఢాచారాలను, కులఖేదాలను, 
ఉనాహ్యణుల స్వార్థపరశ్వాన్ని సీశకంగా అండించి, నిరాకరించిన 
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చొల్వాటులు _ ఆ వూపులో అంతవరకూ మానవుడు సాధించిన తార్కిక 
జ్ఞానాన్నికూ డా (తోసిపుచ్చారు, 

తత్వకొ స్త్ర్యపథావం వాస్త స్తవజీవితం షె ఎలావున్నది అనేఆంశంపై 
దానీ సోమాజిక (పయోజనం ఆధారపడీ వుంది, ఈ విషయంలో 
ప్రాచీన భారతీయ తత్వవేత్తలు చొర్వాకులను గురించి దురభ్యిపాయం 
కలిగించేందుకు చేయవలపినదంశా చేశారు. చార్వాకుల (గ్రంథాలను 
నాశనం చేశారు. తాము (వ్రాసిన (గంథాలలో, చార్వాకులు అరాచక 
వాదులనీ, అనివీకిషమలప్‌. దొంగతనం, దోపిడీ, వ్యభిచారం. మొదలై న 
సంఘ వ్యతిరేక చర్యలకు పొల్పడేవారనీ (వాశారు. 

చార్వాకుల జీవిత దృక్పథం యిలా ఉండేది : 


పైన పొట్టు ఉన్నదన్న కారణంవల్ల గింజలను మనం పొర 
చేస్తామా! ? చేపలకు ముళ్ళువున్నవన్న సాకుతో చేపలను తినటమే 
మానుకుంటామా + దొంగలు పంటలను కా జేస్తారని భయవనడి, సంట 
అను సండించటమే నదలు కొంటామా ? . 

అదే విధంగా జీవిత సుఖా లనుభవించటంవల్ల బాధ, కష్టము, 
పరలోకంలో శిక్షలు వస్తవనే సాకులకు భయపడి జీవితాన్ని “నిరాక 
రించకూడదు. తిండి, బట్ట. ఇల్లు, సంసారము వీటివల్ల కలిగే మఖా 
అన్నీ అనుభవించవలసిం దే. ఇందువల్ల తప్పులేదు, 

శరీరాన్ని కష్ట పెట్టి వీరు, ఆహారం మాని, వాయుభక్షణ చేస్తూ 
తవస్సుచేయవ లెనవీ, అదే మోజినికి మార్గమనీ, (వవంచంలో 
పుట్టటం, తిండి తినటం పాపాన్ని కలిగిస్తుంద సీ చెప్పే వికృత 
పీద్దాంతాలు, నమ్మకాలు విరివిగా (పజలలో వ్యాపించివున్న రోజులలో, 
వానీని ఖండించి పైన వివరించిన వొస్టప దృకృథాన్ని 1పబారం 
చేయటం సరైనదే. 


కాని 'అంకటికోనే చార్వాకులు ఆగలేదు. వీరిలో కొందరు ఊగ 
వాదులు “అప్పుచేసి అయినా వవ్వుకూడు తిను,” అప్పు తీర్చలేకపోతే 


ఎగవేసిపో్‌ దొంగతనం చేస్త దేశపు గాని, నేర్పుగా తప్పించుకో” 


మొదలె న మాటలూ అన్నారు. దీనివి ఆవకోశంగా తీసుకుని పాలక 
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షర్గాలా వారిని సాంఘిక అరాచకవాదులుగా ఖండించారు. కరినకిక్షలూ 
చేసి, హింసించి, దేశంనుండి వెళ్ళగొట్టి చార్వాకులను నిర్మూలించ 
(పయత్నించారు. మహాభారతంలో. ఒక చిన్న కథ ఈవిషయాన్ని 
తెలియజేస్తుంది. 


భారత యుద్దం అంతా అయిపోయింది. పొండవులు సంపూర్ణ 
విజయం సాధించారు. ధర్మరాజు రాజలాంఛనాలతో హస్తినాపురం 
(న వేసిస్తున్నాడు. 


యుద్దంలో కౌరవులు, పొండవులు ఇడ్డరూ సమానంగానే 
మోసాలు చేశారు. ఒకరు యొక్కువ, మరొకరు తక్కువ లేదని (పజా 
సామాన్యంలో కనీసం ఒక భాగం అనుకోసాగెందీ. అయితే బహి 
రంగంగా ధర్మరాజును యెడిరించే సాహానం వారికి లేదు. 
చార్వాక. డ నే విప్లవ కొతుడు ధర్మరాజు ఊరేగింపుకు యెదుషగాడోయి, 
కోసీ పేరు ధర్మ రాజు. కొని, నీవు చేసినదంతా అధర్మం సుమా 1” అని 
బహిరంగంగా విమర్శించాడు. జనులు దిగ్భాంంతులై నారు. రాజభటులు 
ఆ వ్యక్తిని బంధించారు. ఇతడు రాక్షసుడు కనుక వధ్యుడని పృరో 
హీతులు మంతులు తీర్చు చెప్పారు. ధర్మరాజు తల వూపాడు. చార్వా 
కది ఆ క్షణంలోనే వధించి, ఊరేగింపు ముందుకు సొగింది (ప్రజలు 
తిరిగి నీవ్వెరపోయారు. 


భారత గాథ జరిగిన కాలంలో ((క్రి.పూ.1600) చార్వాకులు లేరు. 
అడి గంథస్థల మైన కాలంలో (1డీ పూ. 200) బార్వాకుల పై దాడి 
జరుగుతూండేది అనడానికి ఈ కథ ఉదాహరణ. 


వీరి కత్వశాస్తారిన్ని ముగించే ముందు ఒక విషయం గవనించాలి, 
చార్యాకురి తత్వశాష్రం. నాటి సాంఘిక వ్యవస్థపె న, సరిపాలకవర్గాల 
ఆరికౌరం పై స్క భావవాద తక్వళాస్త్రంపె న, మూఢాచారాల పైన.__తిరుగు 
బాటుగా య. ఇందువలన వీరు పాత సిద్దాంతాలను ఖండిం 
చుటళలో చూపిన తమ తత్వశాస్తాన్ని రూపొందించుటలో చూస 
లేదు. చార్వాక స. (పాథమిక దశ. కేవల వ౪౭తిలేక ద౩ర 
థం విశేషంగా కనదిడుతున్న ది, 


చార్వాక (పచారకులను గురించి మనకు అభ్యమమ్మొ సమాచా 
లాన్ని గమనిద్దాం, 


1. వీరిలో అసితకేశ కబంళుడు |సథముడు,. ఇత నొక పేనా 
నాయకువివద్ద బానిసగా ఉండెవాడు, అప్పు చె చెల్లించన ౦దునల్ల యితను 
చానీసగా చేయబడ్డాడు. కొంత కాలానికి సారిపో య ఆడవులలో తిరిగి, 
శార్వికుడుగా పరీజతి చెందాడు. నల్లగా ఉండే వెంట్రుకలతో కూడిన 
శంబిళిని కప్పుకొ నేవాడు కొవబంవల్ల, ఇతనికి అసితకేళ కంబళుడనే 
“పేరు వచ్చింది. 

ఇతడు చాలా పట్టుదలగా తన సిద్ధాంతాన్ని 1పచారం చేసేవాడు, 
ఇతనిని ఉ_గభొతిక వాది అనేవారు. గొప్ప పాండిత్యాన్ని సంపాదించి. 
ఉపనిషచ్తులోని భావవాదాన్ని అతి తీవంగా విమర్శిపూ కొన్ని 
ఆగంథాలు (వొకాడు. భౌతికవాడు లందరికి ఆచార్యుడు. 

ఇతవి వ్యక్‌ కిగత జీవితం నియమ నిష్టలతో కూడి నట్టిది. బౌద్ధ 
ఛిక్తుపులవతె కాషాయవస్ర్తాలు ధరించి భిక్షాటన ద్వారా జీవించేవాడు, 
మండుజండలో, జడివానలో నిలబడి తీ,వాలోచన చేస్తూ ఉండేవాడు 
అప్పుడప్పుడు సంపూర్ణ దిగంబరత్యంలో తన్మయుడై వోయ్‌వాడు. 

2. మక్కలి మోషోల్‌': ఇతడు కూడా బానిస. గోశాలలో స 
నందువల్ల ఘోషాల్‌ అను పేరు వచ్చిండి ఇతవి యజమాని ఒక "పేదా 
నాయకుడు. ఒక రోజున బజారునుండి సూనె తెస్తూ (తోవలో పర 
ఛాకనంవల్ల నూనెను ఒలకబోశాడు. ఇంటికి వె?కే యజమాసివల్లా 
దేహదండన తవ్చదని గుర్తించి, తెగించి అడవులకు పారిపోయ. 
తాత్వికు డై డెనాడు, 

ఇళని భౌతిక వాదంలో ఒక విశేషం వుంది. (ప్రపంచమంతా 
మార్పులేనీ కొన్నిసూ(కాల కనుగుణంగా నడుస్తుంది. మానవుని 3 స్వేచ్చ 
లేదు, అంతా అదృష్టం, కర్మ- ఇతని సిద్ధాంతం భౌతిక వాదానికి 
చెండిన కర్యవాదం అనవచ్చు. 

ఇతను మొదట్లో జై సమతంవై పు కొంత మొగ్గి, శర్వాత మారి 
పోయినాడు. అందువలన జైన గ్రంథాలలో యితనీని గురించిన 
దూషణ విపరీతంగా ఉంది. ప్యారా కవు, ధర్మా౭ధుడు, విఘంటినాద 


శై 


పృతు (మహావీరుని హత్యచేయ యత్నించాడు. దేవతా వి(గహాణపై 
మలమూత్ర విసర్జన చేసేవాడు. (బ్రాహ్మణులచే పిండిపిండిగా మర్టించ 
బడ్డుడు....” 

జీవితమంతా తాత్విక (ప్రచారానికి వినియోగించే అజీవక 
న్యవస్థమ యితడు (పారంభించాడు. ఇతనితో బాటు, సంద వాత్మ్యకృ॥- 
పాంకృత్స్య ఆను యిద్దరు అజీవకులు కూడా ఉండేనారు. 

$. మూడవవాడు పూర్ణ కాశ్యపుడు: ఇతను కూడ ఒక బానిస. 
ఇంతకు ముందే 99 బానిసలుండి ఇతనికో 100 సంఖ్య పూర్తి కొవటం౦ 
వల్ల, ఇతనికి యజమాని పూర్ణ కాశ్యపుడని పేరు పెట్టాడు, ఒకరోజున 
యితవీి యజమాని ఇంట్లో దొంగలు పడ్డారు. ఆ సందడిలో బానివలంతా 
షారిపోయినారు, పూర్ణ కాశ్యపుడు అడవులకు పారిపోయి తత్వ పచారం 
(పారంభించాడు, 

ఇతను భౌతిక వాదంతోబాటు, సాంఘిక తిరుగుబాటును కూడా 
రెచ్చగొటాడు. శకువులను చంపినా, కొట్టినా, సరికిన్తా దొంగతనం, 
వ్యభిచారం, హత్యలు ఏమిచేసినా తప్పులేదని బోధించాడు. బహుశా 
బానిస జీవితం యొక్క. కాఠిన్యాన్ని స్వయంగా అనుభవించి, విసిగి 
వేసారిన పూర్ణకాశ్యపుడు, పై విధమైన అరాచశ తిరుగువాటు 
తత్వాన్ని బోధించి ఉండవచ్చు. 

4. (పకృధ కాశ్యాయన్‌ వి పదార్ధం అంతా అణువులతో కూడు 
కువి వున్నది. అణువులు చలనమూ, మార్పూలేని అఖండ సూక్ష్మాం 
కౌలు విప్పు, సీరు, గాలి, భూమి, జీవము, సుఖము, దుఃఖము... ఇవి 
స పభూకాలు. వీనిలో మొదటి ఐదూ పరమాణురూవరిలో ఉంటాయి. 
పరమాణువులు నిశ్చల, నిరాకార, నిర్గణ స్వభావము కలవని చెప్పే 
ఇతవీ వాదనను, జడభౌతికవాద మనవచ్చుం 

6. విఘంటునాధపు త్త, సంజయ వేలట్టిపుత్త ; వీరి దృక్పథం 
జైన తత్వకాప్తాివికి దగ్గంగా ఉంది, పై కి గతిశార్కిక పద్దతిని పోలి 
ఉన్నా, అందుకు పూర్తిగా విరుద్ధమైన చర్చాపద్ధతీని పీర_ప పేశ పెట్టారు. 
ఈ షద్ధకివల్ల స్పష్టక, వివరణ కలగకపోగా, అన్నష్షత, అనుమానం 
ఎక్కు_వౌతాయి. వీరిని ఆనిక్చికవాదులని పిలిచేవారు. 
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ఉదొహరఖణ 
1. (పశ్న: 
దేవుడు ఉన్నాడా ? 
1) లేడు. 
(2) ఉన్నాడు కూడా. 
(3) ఉండలేదు కూడా. 
(4) లేదు కూడా. 
(5) లేదనేది లేదు కూడా, 
2. పరలోకం ఉన్నదా? 
( ఉన్నదని నేను నమ్మ తే అలా చెప్పగలను, 
(2) నేను అలా చెప్పను, ఇలా చెప్పన్సుఎలాగూ చెప్పను. 
పై చర్చద్వార్థా మనం ఏమీ చెప్పలేము, ఏద్‌ తెలనుకో 
లేము అనే విసహయతకు దిగజారుకాము. 
పస్తు సారంలోని వైరుధ్యాలను బహిర్గతం చేపే పద్దతి గతి 
తార్కిక పద్దతి, ఇందుకు ఏరుద్ధంగా ఆస్పష్టతను- సంశయాలను ఏక్కువ 
చేసి, ఎటుపడికే అటు వాదించటానికి “ వీలును మాతం కలిగించే 
పద్దతి అల్పం. ఇట్టి పద్దతి జైన తత్వశాస్త్రంలో విశేషంగా ఉండి, 
భారతీయ హ్రవీన భౌతికవాదులకు (గ్షీకు భౌతికవాదులకు గల: 
పోలికలను, తారతమ్యాలను తెలుసుకోవటం అవసరం. 
యూరవులో తత్వళాస్త్రావికి (గీసుదేశం పునాది. (గ్రీను దేశంలో 
తత్వశాస్తవికి భౌతికవాదం పునాది. (పపంచం అవాదిసిద్దవవి, దీనికి 
మూలం నీరుఅవి ఛేత్‌ అను తత 
చార్వాకులకు థేల్స్‌ సమకాలికుడు (కీ, పూ, 600. థేల్స్‌ పీక్‌ భౌతిక 
వాదానికి, (గీకు తత్వానికి గురువు. న 
ర్వా రాల కాలంలో నుమారు అరడజను 
మంది భౌతికవాద తత్వపేత్ర Jn దియలు దేరారు. వీరందరు తత్వవేత్తలు 
eg శాప్రజ్ఞాలు, పరిశీలకులు. పీరందరిలోకి 2మొకటన్‌ 
(1కీ. పూ. 600) (వపముఖుడు, ఇతను విశ్వరూపం అను ఉద్దుంథం 
1వౌప్కీ అణు సిద్దాంకౌన్ని [పతిపాదించి నుదీర్త ౦గా వివరించాడు. 
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ఈ భౌతికవాద తత్వశాస్త్రం (గీసుదేశంలో అభివృద్ది కావటానికి 
అనేక కారణాలున్నాయి. మెలీషియా స్పార్హా ఏథ్‌ న్పు-నగరాలు నాటి 
(వవంచ వ్యాపారకేంటదాలు. ఆ నగరాలలో ఒక రకమైన (ప్రజాస్వామ్యం 
ఉందేది.బానిసలను మినహాయించినా,మిగతా పౌరులందరికీ పరిపాలనలో 
ఛాగముందేది. ఈ కారణాల వల్ల బొనీస యజమానుల వర్గానికి చెందిన 
మేధావృంలో విశాంతి, విశాలదృష్టి, పరికీలనాకొంక్ష, భౌతికవాద 
దృక్పథం ఏర్పడ్డాయి. ఈ ఇభౌతికవొాదానీకి తిరుగుబాటుగా కొంత కాలం 
తర్వాత సో(కచీస్‌, ప్లాటో, అరిస్టాటిల్‌ ---నాయకత్వాన యూరపియన్‌ 
భాపవాదం పుట్టింది. కనుక యూకపులో భొతికవాదం ముందు పుట్టి ఆ 
శర్వాత భావవాదం ఏర్పడ్డది. 


వారత దేశంలో పరిస్థితి ఇందుకు వ్యతిరేకం. మన భౌతిక 
వాద తత్వవేత్త తలందరూ బానీసల నుండీ ఉద్భవిందినవారు, 
వర్ల వ్యవస్థ రూపంలో బానిస విధానం నగరాలలో, పల్లెలలో సుమారు 
16 వందల సంవత్సరాలపాటు భారతదేశ మంతటా చేజ్ళొనిన మీదట, 
దానిమీద తిరుగుబాటుగా భౌతికవాదం ఉద్భవించింది, వె వె శాల్యందృష్ట్యా 
థఖారతదేశంలో (గ్రీముదేశం10వ వంకు ఉందేమో, (గీనులో చకొ్కొాతగ్టా 
నగరం ఒక (పత్యేక రాజ్య౦గా ఉందేదిం 


(గీసు, భారతదేశాల సామాజిక స్యవస్టలలో ఈ తారతమ్యం, 
తత్వశాస్త్రంలోని వ్యళ్యాసాలకు కూడా కారణమైంది. విజానళాప్రరీత్యా, 
గ్రీకు ,పాచీన భౌతికవాదులు, భారతీయ భౌతికవాదుల కంచె వైస్తాయికి 
ఇందినవారు. భూమి సూర్యుడు, చందుడు, నక్షత్రాలు, లోహాలు, 
వావీ స్వభావము మూలసదార్హాలు మొదలై న అనేక విషయాలనుగురించి 
సరిశోధవ చేసిన వారు ప్రావీన (గ్రీకు తత్వవేత్త తలు. విజ్ఞాన శాస్తావికి, 
భౌతికవాద తత్వ్యశాస్తాగవికి అక్కడ చాలా దగ్గర సంబంధం ఉన్నది. 


భారత దేశంటో భౌతికవాదానికి, సాంఘిక తిరుగుబాటుకు దగ్గర 
సంబంధమున్నది. చార్వాక మకస్తులు సొంఘీక విప్లవకారులు. 


(గికు భారత శత్వశాసొొలకు గల ఈ వ్యత్యాసాన్ని మనం 
గుర్తి ౨చక తప్పుదు. 


ఉత్‌ 


నాలవ ఆవొంయయం 


గెతమ బంద్భుడం._ నాటి సవరాజం 


గతము బుద్దుడు డీ. పూ. 568 సంవత్పర ౦లో హిమాలయ 
సర్వత _పాంకానికి " దాపుగానున్న కపిలవస్తు సగరంలో జన్మించాడు. 
శాక్యవంశస్తుల అధిపతియైన కుద్దోధనుడు ఇతని తంగడి. 

గౌతముడు బాల్యంనుండి జీజ్ఞాసాపరుడై ఉండేవాడు. రాజ్య 
వ్యవహారాలలో ఆస క్త చూసేవాడు కోడు. ఇతపీ దృష్టిని మరల్బుటకై 
శుద్ధోధనుడు అనేక (పయత్నాలు చేశాడు. యు “కవయస్కురై' స 
వెంటనే, యశోధర అను రాకుమార్తె విచ్చి వివాహం జేశాడు. 
ఇవి ఏపీ గొతమువి దృష్టిని మరల్పబేదు. సంసార కూపంలో 
మంచి ఎంత త్వరగా బై జె టపడదామా అన్న ఆతుత కలిగింది, సగర 
సంచారానికి వెళ్ళివచ్చే సందర్భంలో, ఒక రోజున ఒక వృద్ధుడు, 
మరొకరోజున ఒక రోగి, మరొకతూరి ఒక మృతకరీరం, ఆఖరున 
ఒక సన్యాసి _ ఈ నలుగురిని చూచిన మీదట, గౌతమునికి జీవితంపై 
విరక్తి కలిగిందట. పంపారాన్ని త్యజించి ఆడవులలో శపన్నుచేసీ 
దుఃఖమయమైన ఈ 1సపంచంలోమంచి బైటపడే మూర్గావ్ని కమక్కో, 
వలెనని నిశ్చోయితిచుకున్నాడు. యశోధర (వసవించి' నుగశిశువును 
కన్నదన్న వార్త వినగానే, తన మార్తావికి మరొక బంధపం (రాహంలం) 


శె. భా st 


కలిగిందని భయపడ్డాడు. కొద్ది రోజులలోనే సంసారాన్ని వదలి, అర్హ 
రాత్రివేళ అడవులకు వెళ్ళిపోయాడు. అప్పటికి గౌతముని వయన్ను 80- 


6 ఏండ్లు నియమ నిష్టలతో తపస్సు చేశాడు. అందువల్ల శరీరం 
కుష్కించుట తప్ప, గౌతముని సమస్యలకు పరిష్కారం దొరకలేదు, 
మనశ్శాంతి లభించలేదు. వియమ నిష్టలతో కృశించి, శల్యావశిష్షుడై. 
గౌతముడు ఒక చెట్టుకింద పడి ఉండగా, సుజాత అను గొలిప్రీ, 
గౌతముని నోట్లో పాలుపోసి అతనిని (బతికించింది. సుజాత మాతృ 
హృదయం, గౌతముని మృత్యుముఖంలో మంచి మాత మేగాక్క, అందుకు 
ఇతోవతీసిన వైరాగ్య మౌర్గంలోనుంచి కూడా వెనకకు మళ్ళించింది. 
ఆ తర్వాత బుద్దగయలోని ఒక రావిచెట్టు (క్రింద కూర్చుని ఆలొచనలో 
వుండగా, గౌతమునికి జానోదయమైంది- నొటినుండి గొతముడు బుద్దు 
డెనాడు (అన్నీ తెలిసినవాడు). 80 సంవత్సర ములవరకు తన సిద్ధాంతాన్ని 
దేశమంతటా [పచారంచేసి, మల్ల దేశంలోని కుసినారవద్ద ఒక “తోటలో 
బుద్దుడు మరణించాడు. లాడి 


బుద్దుని కాలంవాట్‌కి భారతదేశం గొప్ప సామాజిక పరిణామ 
దశలో వుంది. వ్యవసాయం? వృ త్తిపనులు, వ్యాపారం బాగా వృద్ది 
చెందీనవీ, 


60 రకాల చేతివృత్తులవారి పేర్లు “దీఘని కాయ” అను జాతక 
ee 
కథలో ఉదహరించబిడ్డాయి. వడ్రంగి, “కమ్మరి, కుమ్మరీగాను గలవాండ్ల్లు, 
రథకారులు, ఆయుధాలు చేసేవారు ప కుపాలకులు, అనేక వృత్తులు ఏర్వొ 
డ్ఞాయి. వృత్తులు ఏర్పడటమేగాక్క వారి సంఖ్యకూడా పెరిగి, ఆవృ త్తికి 
చెందిన వారందరూ ఒకే (గ్రామంలో వివసించే పద్ధతి ఏర్పడ్డది. 


(“వద్దకి గామ” జాతకం) 
వ్యవసాయం బాగా పెరిగింది, ధఖ్యినగిరి అను గ్రామంలో ఏక 
నాలుకు ఆను భూస్వామి $00 అరకలు కట్టి భూమి సొగుచేసేవాడవి 


సూత్త విపాతం” అనే బౌద్ద గంథం కెలియజేస్తున్నది. వరిపంట 
(వ్రధావమైన వంటగా ఏర్పడి. 
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వ్యాపారవర్గం (సబలమైన | రగా ముందుకు తాసాగింది. 
నగరాలలో గృహపతులు శేష్టలు వ్యాపారం సాగించేవారు. వీరు వడ్డీ 
వ్యాపారం కూడా చేసేవారు. 

దేశంలో వివిధ (పాంతాలమద్య భూమార్గాధ్యన విసారంగా 
వ్యాపారం సాగుతుంది. 500 ఎద్దుల బండ్లను" లికాద అవేవాద, 
ఈ దబిడారులతో హ్యాపారస్టులు శేశ జేళాలు తెరిగి తమ వస్తువులను 
అమ్మేవారు. ఒంె నాలమీద్‌ సరకులు మోనుకు వెళ్ళేవారు. 710 మంది 
(పయాజణీకులను చేర వేసే ఓడలుండేవి. భారతదేశంలో తూర్పుకొసనుండి 
వక కొనకు 506 బిడారులకో వ్యాపారంచేసే ఒక కోటీశ్యరు డున్నట్టు 

“అంగుళవికాయం” అసు (గంథంలో (ప్రస్తావించ బడ్డది. గుడ్డలు, 
దంతప్ప సామానులు, పట్టు చీరెలు, మండులు, "వండి, వింగారు నగలు 
(వధానమైన వ్‌ వ్యాపార సరుకులు. 

నూతనంగా ముందుకు వస్తున ఈ వర్గాలకు, పాలక వర్ణాలకు 
ఘర్షణ (పారంభ మైంది. 

ఈ వర్గపోరాటం, నాటి భారతదేశ వరిస్టితులలో అృగవర్షాల 
పెత్తపంపై తిరుగుబాటుగా రూపొందింది. (బొహ్మణులలో సైతం 
ధనికులు దర్శిదులు అను వ్యత్యాసం తృీనరూపం ధరించింది “సరో 
హితవర్గం పాత (పాబల్యావ్ని కాపాడుకోగలిగినప్పటికీ, అనేకమంది 
వీద (దాహ్మ్యణులు చేతి వృత్తులు, వైద్యం, నౌకరీ, పెనిక నృత్త, 
వ్యాపారం, హ స్తసాము[ద్రికం, వవపోషణ, వ్యవసాయం - = మొడిలై స 
వృత్తులను చేవట్టేసట్లు “సూ ళ్టవిపాత” మను బౌద్దగంథంలో వాస్‌ట్ట 
సూత్తం తెలియజేస్తు స్నేది. 

కాకీ, కోసల, మగధ వె శాలి అమ బలమైన నాలుగు (ప్రభు 
క్యాలు, గంగా----యమునా తీరంలో పరిపాలిస్తూ వుండేవి. బాటే మధ్య 
విరంతర ఘర్షణలు జరిగేఏ. ఈ నాలుగు గాక, అనేక చిన్న రాజ్యాలు, 
పరన్సర కలహాలలో మునిగి ఉండేవి. 

బావినలలో.._వాలుదు. _రశాలవాడండేవనారని... “విధుర మండిత”. 

జాతకంలో విఫరించబడ్డది; (1) బానిసల నంతాపం, లేక కానిన స్హ్రీల 


సంతానం: (2) డబ్బుతో కొనుక్కున్న బానిసలు: (క) దొర్జప్యంగా 
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బావిసలుగా చేయబిడ్డవారు; (4) పొట్ట గడవక తమంతట తాము బాని 
పలుగా చేరినవారు. 

వర్ణన్యనస్థ, ఉత్పత్తి తి శక్తుల అభివృద్దికి ఆటంకంగా తయా 
రై_ంది. బానిసల పరిస్టితి హృదయ విదారకంగా వుండేది. 

ఈ సామాజిక సమన్యలను బుద్దుడు గుర్తించాడు. వర్ణ వ్యవసను 
ఖండిస్తూ, అందరూ సమాన మేనని బోధించాడు. బానిసలను గౌరవంగా 
చూడవలెనని. సాధ్యమైనంత త్వరలో వారిని బావిసత్వ్యంనుండి విము క్‌ 
చేయనలెనవి అన్నాడు, వైదిక సిద్ధాంతాలను, యజ్ఞ యాగాదుల 
సీరుతో (వొహ్మణులు చేసే. నశుహీంనను నిరసించాడు” వేదాలలో 
చెప్పన ప్రతి ముక్క పరమ సత్యమన్న ఛాందసభావాన్ని తోసి 
"వేశారు. 

భారతదేశం దానిస విధానం నుండి అర్జవావిస విధానంలోకి మారే 
సంధికొలం అది. వ్యవసాయం, చేతివృత్తులు, వ్యాపారం-.అభి 
వృద్ది! పత వర్ణవ్యవస్థ ఆటంకంగా పరిణమించింది. పొత వ్యవస్టను 
పాత సిద్దాంకాలను, కట్టుబాట్లను ఖండించి నూతన సమాజ నిర్మాణానికి 
చేగుచుక్కగా వనిచేపే ఒక ఉద్యమం, ఒక శక్తి, ఒక నాయకుడు అన 
సర మెనాడు. సాంఘిక తాత్విక రంగాలకు సంబంధించినంతవరకు, బౌద్ద 
మతం, యీ చారిత్రక విధ్యకు నిర్వహించింది. 

“లడ్విగ్‌ పూర్‌ బొ అను ,గంథంలో ఏం9గైల్ను ఈమార్చును 
యిలా వివరించాడు : “సమాజ చరిత ఒక దశసుండీ మరొక దశకు 
మారే సంధియుగాలలో అస్సు డప్పుడు నూతన మతాలు తల యెత్తాయి. 
'కె) ప్రవవతం, ఇస్తాం, బౌద్ధమతం... ఈ మూటికి పై సూతం 
వ_ర్జీస్తుంది," 

(లడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బా : ఇంగ్రీ ప పతి 45.వ పేజీ) 

బుద్దుని సంఘనంస్కార బోధలు, దాహ్మణ వర్ణంపైన (బాహ్మ 
ణులిపైన ఇతరులకు గల అసంతృ ప్రీ పికి ఒక రూసం ఇదా య. బుద్దుని 
సమాసత్వ బోధన బావిసవిధానం మారటానికి అవసరమైన వాతావరణాన్ని 
సృష్టించింది, దేవుడు, ఆత్మ మొదలైన భావాలను బౌద్దమకం నిర 
' పించింది. ోశాశ్వతమెవది ఏదీ లేదు (ప్రతిదీ మారిపోతూ. వుంటుంది. 


జజ 


ఆకారణంగా ఏదీ జరగడు. (పతిదీ కార్య కారణ సంబంధం ద్వారా 
జరుగుతుంది" అను ఈ నూళన తత్వశాప్రం, నాటి వైజ్ఞానిక రంగాన్ని 
ఆవరించిన సంకెళ్ళను బద్ధలుచే సింది. స్వేచ్చాయుత ఆలోచనకు ఇది 
శంఖారావం. బుద్ధుని కత్వశాప్రం భౌతిక వాదం కాకపోయినప్పటికీ, 
అందులో హేతువాదం, _ఫ్టవ్‌కదృష్ట వున్నాయి. జదాత్మక ఆలోచనా 
పద్దతిని ఛేధించి, క ఆలోచనను (పోత్సహాంచుట తిపగ న 
మెనంత మేరకు గతితర్కం, వున్నది. 

బావిసలు బుద్ధవి జోధలవల్ల ఎలా ఆకర్షించ జడ్డదీ [కింది గాధల 
ద్వారా తెలుసుకోవచ్చు : 

కోసల డేకంలో తూన అనే (గ్రామంలో ఓక (దాహ 
గృహంలో స బానిస స్పండేది. ఆమె నీళ్ళకు వెళ్ళి వచే చ్చెటప్పుదు 
త్రోవలో బుద్ధవి చూసిండి- వెంటనే ఆ వీళ్ళ కడవతో బుడ్డులి పాదా 
రృన చేసి, "కొంచం ఆలన్యంగా ఇంటికి వెళ్ళింది. ఇది శెలిసి, ౪ 
(బ్రాహ్మణ యజమావి, బానినను కథరతో మోది చంపి వేశాది. 
(విమానవళత్తు (గంథం) కౌెళాంబీలో కజ్ఞాతార అను ఒక షీ 
జాపీస, విరాలి అను మరొక బానిస, బుద్ధుని బోధలు విని, తమ 
యజమామరాలికి కూడా పివిపిందారు. వారంతా బౌద్ద ధర్మాన్ని 
స్వీకరించారు. ' 


గాయగామ అను (గామంలో ఒక (జాహ్యాణ క టుంబింలో ఒక 
బానీస వుండేది ఆమె కూతురు కూడా బావీస, ఆమె చాలా అంద 
మెనది. ఆమె అందాన్ని సహించ లేక యజమానురాలై స (బ్రాహ్మణ 
ప్రీ, ఆ బావిశ పీల్లను రోజూ అకారణంగా డండించేది. “చేవరకు బావిన 
పిల్ల ఆ బాధలు భరించలేక అడవిలోకి వెళ్ళి ఆత్మ హత్య జేనుకుంది, 
(విమావవత్తు). ఈ బొనిశకలందరూో బొద్ధంవై స ప్ప ఆకర్షితులయ్యారు. 

పర్ణ వ్యవస్థను బుద్దుడు ఖండించాడు. జన్మ (నధానం కౌదపే 
గుణం మాత మే (పధానమవి, తాము అ(గవర్డ పు వారమని విర పీగుట 
(బాహ్మణులకు తగదని అనేక సందర్భాలలో" బోధించాడు. ఛవీకులు, 
వీదలు అను వ్యత్యాసాలు (పధావనమైన మీదట వర్దభేదాలు వెనకకు 


శన 


తగ్గక తస్పవవి చెపుతూ ఒక (బ్రాహ్మణుని _సశ్నకు సమాధానంగా 
బుద్దుడు ఇలా అన్నాడు: 

“ధవికుడై న క్షత్రియుడు, వైశ్యుడు, కూదుడు కో రినచో 
దాహ్మణుడు వారీవద్ద సొకరీ చేయనుగదా ? ఇచ్చుకములాడి తబ 
సంపాదించును గదా ? అట్లిచో (వొహ్మణుల ఆధిక్యత ఏమి ౩“ 


మరొక సందర్భంలో ద్రాహ్మణులిను అతి కఠిన" గా విమర్శిస్తూ 
బుద్దుడు ఇలా అన్నాడు: 

“పూర్వం (బాహ్మణులు సాయంకాల భోజనం కొరకు సాయం 
కాలమునమ, ఉదయ భోజనము కొరకు ఉదయమునను అనగా ఒక 
పూటకు మ్మాతమే వెదుకు చుండెడివారు. కాని ఈ కాలమున (బాహ్మ 
కులు తృ _ప్టితీరక పొట్టనిండా తిని ఇంకను శేషమును ఇంటికి తీసుకు 
పోతున్నారు. ఓ భిక్షకులారా | కుక్కలు సాయంక్రాలం భోజనమునకు 
పొయంకాలమునను, ఉదయం భోజనమునకు ఉదయమునను తిరుగు 
చున్నవి. ఇది చేడు కుక్క.లలో కనబడుతున్న (ప్రాచీన (బాహ్మణ 


ధర్యం.” (అంగు_త్టర వికాయము. ) 


ఒక రోజున బుద్దుని ముఖ్యశిష్యుడై న ఆనందుడు (శ్రొనస్టీలో 
భిక్షటనకే బయలు దేరాడు. (తోవలో ఆతనికి దాహమైంది. ఒక "బొవి 
పద్ద (వకృతి అను ఒక మాల బాలిక సీరుతోడుతున్నది. ఆనందుడువెళ్ళి 
ఆహామ నుంచి నీరు అడిగాడు. “ అయ్యా. నేను మాలగాన్ని: మీకు నీరు 
వఎలాపోయగలను."అని ఆమె అనగా,“చేను నీ కులమేది అనిఅడగలేదు. 
మంచవీరు మాతం యిమ్మంటీని” అవి ఆనంకుడు సమాధాన మిచ్చాడు. 
తవము ఆంత గౌరవంగా పిలిచిన అనందుని మాటలకు ఎంతో సంతో 
షించి, అతనికి సీరుపోసి, వెంటనే జేతవనంలోని బుద్ధుని వద్దకు వెళ్ళి 
ఆమె బౌద్ద ఖిక్షుకిగా మారిపోయింది. 

ఈ వార్తను విని శావస్టీ వగర (బాహ్మణులు కోసల రాజైన 
[వ 'పేనజి త్తుకు ఫిర్యాదుచేసి, బుద్ధుడు వర్ష వ్యవస్థను ధ్వంసం చేస్తున్నా 
డనీ ఆరోపించారు. (పసేనజిత్తు బుద్దుని" వద్దకు వెళ్ళి “మాల త్రీని వీవు 
ఎలా ఆరామంలోకి రావిచ్చా” పవి (ప్రశ్నించాడు. బుద్దుడు వర్ష భేదాలను 
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వమర్చిస్తూ (పసంగించి, (ప సేనజిత్తును శాంత పరిచాడు, (పే బనజిచ్తు 
జొద్ద అభిమాని అయినాడు. 


జీవితంపట్ల విర క్తిచెంది ఆత్మశాంతి కొరకు పర్మివాజకులుగా 
మారిపోయిన అనేకులు బుద్దుని శిష్యులుగా చేరారు. వీరంతా (బాహ్మ 
ణులు. పూర్వం బుద్దునితో పాటు అయిదుగురు పరి(వాజకులు $ ఏండ్లు 
ఈపస్సు చేశారు, తర్వాత తపస్సు చాలించిన బుద్దుని పట్ల గౌరవం 
శశింది కాశీ వెళ్ళిపోయినారు. బుద్దుడు మొట్ట మొరటి" ఆ అయిదుగురిని 
కలుసుకొనీ తన నూతన సిద్దాం కాన్నీ వివరించి వారిని తన శిష్యులుగా 
జేసుకున్నాడు. ఈ (పథమ “వపంగాన్ని ధర్మ చక 1సవరన అవి 
పిలుస్తారు. వీరు బుద్దుని (పథమ శిష్యులు. 

పీరికీ బుద్దుడు చేసిన బోధన ఇది; ఆత్మ, పరమాత్మ, పునర్జన్మ 
మొదలైన అంతులేవి సమస్యలను చర్చిస్తూ జీవితం వృధా చేయవద్దు. 
మీచి _త్రసంక్షో భానీకి మూలం _పపంచమంతొ ఆవరించిన దుఃఖం, [7 
చుఃఖానికి కారణం కోరిక. కోరికను జయించుటకు ఎనిమిది సీతిసూ[తౌ 
లను అవలంబించాలి. ఈ మార్గాన్ని అవలంచి పే మీకు ఈ జన్మలోవే 
శాశ్వత మనశాంతి . నిర్వాజము లఖిస్తుంది. 

ఈ ఎనిమిది వీతిసూ( కాలను అష్టాంగ మార్గము అంటారు. సరి 
మైన ఆకోచన, వాక్కు, ఆదరణ, నాక్టియబరద్ద మెనీ జీవనం, ఇతరులకు 
హాని కలుగకుండా జీవించటం. మొదలైన యీ నైతిక స్యూతొలు ఆ 
వరివ్రాజనులను ఆకర్షించినవి. 

నియమబద్ద జీవనం, (క్రమశిక్షణ, (పజాపేద ఆత్కోన్నకికి 
మార్గమని ఒప్పించుటలో బుద్దుడు కృతకృత్యుడై నాడు. నాటి మేధావి 
వర్గానికి బుద్దుని సందేశం ఇదిం 
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అదవ అధ్యాయం 


చొాదంలో గతితర్క్మ 
9 


తతక్వళాప్ర పరిణామంలో ఒక విర్షిష్టమైన చారితక దశలో, జడా 
త్మకదృష్టి కల యొ త్తింది. అదేవిధంగా మరొక నిర్ణిష్టమైన చార్మితక 
దశటో స్‌తితార్కి 3. దృష్టి ఆవిర్భవించింది. భార కజేశంలో కూడా 
యిలాగే జరిగింది. (కీ. పూ. 1000 నుండి ప్రారంభమైన ఉసవిషత్తుల 
రచనలో భారతీయ జడాత్మక దృష్టి రూపొందిందని చేస్పవచ్చు. 


జడాత్మక దృష్టి అంటే ఏమిటి? స్టీతి, గతి. ఈ రెంటిలో సతి 
ఉపొఠమికం, వై రుధ్యం-ఏకత్వం యీ రేంటిలో ఏకత్వం (పాథమ్‌క 
మవీ జడాత్మక దృష్టి తెలియజేస్తుంది. పరిసరాలనుండి ఘటనలను “వేరు. 
చేసి వరిశీలించినప్పుడే వస్తుసారం టోధపడులుందనీ, ఒక ఘటనకు 
మరొక సటనకు మధ్య అభేద్యమైన అడ్డుగోడ లున్నాయవి కూడా 
జడాళ్మ క దృష్టి తెలియజేస్తుంది. 


ఉపనిషత్తులలో ఇట్టి దృష్ట రూపొందటావికి కారణమేమిటి + 
ఆంతకు ముందు భారత చేళంలో శత్వశాఫప్రం మతం పెన 'వేసుకుమి 
ఉండేవి. వై దిక వాజ్మయం విండా నాటి ప్రజల మత విశ్వాసాలు, నమ్మ 
కాలు, అనంద ఆ పేశాలు కర్మకాండ .. బహుముఖాలుగా వ్యక్తం 
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చేయబడ్డాయి. ఈ భావ్శోదేకాల మధ్య, సందేహం, ఆలోచన. జిజ్ఞాస, 
తర్కం _ అక్కడక్కడ మెరుపులాగా మాత మీ ద్యోతక మయ్యేదీ, 

భూగర్భంనుండి ముడి ఇనుమును తవ్వి, | మూల ఖనిజాన్ని ఉస 
ఖనీజాలనుండి వేరుచేసి, దానీకి సాన పెట్టి నగిషీ చేయటం ఎలా అవస 
రమో అలాగే వైదిక వాజ్మయంలో చెల్తాచెదురుగాఉన్న తాత్విక భాపొ 
లను (క్రోడీకరించి, వర్లీకరణచేసి, వానీలో మూలవదార్లమేదో తెలును 
— ఉపనిషక్కారులు కృషిచేయవలసి వచ్చింది. ఈ కృషి జర 

పోతే, భారతీయ తత్వళొస్త్రం ఒక (ప తేక విజ్ఞాశకాస్త్రంగా అభి 
అయ్యేడే కాదు. ఈ సరికీలనాకమంలోనే "జడాత్మకదృష్టి తల 
ఐవి _క్రింది, 

(పకృతిలోవి (పతి వస్తువును డేవతగా పూజించే ధోరణి పై 
నిరసనగా, ఈ దేవత అందరికి మూలమైన ఆదిశక్తి ఏదీ అశే(వళ్న 
ఉదయించింది. ఈ ఆదిశక్తి సగుణమా? నిర్గుజమా? సాకారనూ, విరా 
కొరమా? అను జిజ్ఞాస తల యె త్రింది. ఆలోచన్నాకమం ఇలా సాగి, 
(పగతి శీలమైన | పకృతికంతకూ "మూలం, ఆద్యంత రహితమైన మార్చు 
లేవ, చలషంలేని, శాశ్వత పర(బహ్మ అనీ, ఆ పర(బహ్మా జ్యోతి 
శృకల'మే జీవాత్మ అనీ ఒకభావం ఏర్పడ్డది. ఉసవిషర్తులలోని భావవాద 
తత్వళాసాని కంతామూలం యీ భావర. 

ఆంతకుపూర్వం వున్న బహు డేవతా ధోరణివీ (పకృతి శక్తుల 
ఉపాసనను, కర్ణ (పధాన మైన నుకాచారాలను తోసిపుచ్చేందుకు కోడ్స 
డ్లది: అది కాత్విక పురోగతిలో ఒక ముంచంజ 

కాగా ఈ క్రమంలో (పపంచ వాస్తవికతను ఈ ధోరణి (తోసి 
పుచ్చింది. 

ఆలోచనా పద్దతిలో ముందడుగు, తాత్విక వ్యవస్థలో వెనకడుగు... 
ఈ రెండూ పెనవేనుకుని ఉపనిషత్తులలో భావవాదం ఏర్పడ్డది. 


(పపంచ మంతటా తాత్విక పురోగతి ఇట్టి వంకర టింకర 
మార్గాన, విరోధ వెరుధ్ష సూత్ర (పకారంగా" సొగటం మననము 
చమవించగలం౦. 
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శ్‌ 
గతితార్మిక పద్ధతి 

జడాత్మ్యక దృష్టికంబు భిన్న మనది, ఉన్నత మైనది గతితార్కిక 
చృష్టి. 

పరిసరాలనుండి ఘటనలను వేరుచేసి పరిశీలించటం సరియైన 
వద్దకి కాదు. అసలు ఘటన లనేవి నిక్నలమైనపీ, మార్పులేనివీ కాపు. 
ఎడతెగని చలనం. నిరంతర 1వవాహం ఘబనలలోని సారాంశం. స్టితి, 
గతి; యీ రెంటిలో గతి |పాథమికం. ఘటనలలోగల ఆంతరంగిక 
వై రధ్యాలు గతికి మూలం. ఒక ఘటనకు మరొక ఘటనకు మధ్య 
అభేద్యమైన అడ్డుగోడలేవీ లేవు. (ప్రకృతిలోని ఘటనా పరంపర 
ఆన్యోన్య సంబింధంగల గొలుసువంటీది. (ప కృతిసీ (పకృతి పరి 
చశానమానస్నీ శః దృష్టితో పరికీలించినపుడే, మనకు సమగ, మైన సమ్యక్‌ 
దృష్టి ఏర్పడుతుంది. 

ఇట్టే సమ్యక్‌ దృష్టిని, గతితర్కిక ధోరణిని భారతదేశంలో 
మొట్ట మొదట [వతిపాదించిన తత్వ వేత్త గౌతమ బుద్ధుడు. 

గొతమ బుద్ధుని జీవితాన్ని గురించి సను(గ్రంగా పరిశోధించిన 
ఓల్టెన్‌ బర్లు అను రష్యన్‌ తత్వవేత్త ఇలా అన్నారు : “దృశ్య మాన 
(వపంచరలోని గతికంతా స్టితి మూలమని ఉపనిషత్తులు భావించాయి. 
అందుకు విరుద్ధంగా బుద్దుడు, స్టితికంఠా గతి మూలకమని తెలియజే కాడు” 
(బుద్దుని జీవితం, 225 పేజీ. y 

వారణాసి సమీవపంతోని సారనాథ్‌ వద్ద మృగదావంలో గౌతముడు 
మొట్టమొదటిసారిగా, తన నూళనసిద్దాంతాన్ని (పవచించాడు. ఈ (పసం 
గానే “ధర్మచ్యక (పవ ర్రనిఅని వ్యవహ స్తున్నారు. ఆ (ప్రనంగంలో 
గొాళముడు ఇలా అన్నాడు : 

"పవంచానికి ఆద్కి అంతం-ఏవి అనే సమస్యను పక్కకు 
పెట్టండీ, ఈక సమస్యలు వి విరుపయో గ మెనవి. పరిష్కరించ సాధ్యం 
శానీవి (అవ్య క్తాన్సి, చేను మీకు ధర్మాన్నిఉప దేశిస్తున్నాను. ఆకఅలా 
ఏర్పడ్డది కాబిట్టి, యిది యిలా ఉదృవిస్తున్నది. అది లేకపోతే, ఇది 
లేదు. అది " అగిపోతే. యిది ఆగిపోతుంది. ఇదే ధర్మం. ఈ 


న్న్‌గ్తి 


ధర్మాన్ని ఆమోదించిన (ప్రతి ఒక్కడూ (పతీత్య సముత్పాదవాదాన్ని 
ఆమోదించిన'ప్తే.” 

అద్కి యిది - కార్యం, కారణం ఈ రెంటికీ గల గతితొర్కిక 
సంబంధం, జగత్పరిణామాని కంతా మూలం. (వతి పనికీ ఒక కారణం 
ఉంటుంది; అకొరణంగా ఏదీ ఏర్పడదు. (పతి కార్యం తిరిగి కారణంగా 
నూరుతుంది. ఈ రెంటికీ మధ్య అడ్డుగోడలు లేవు. ఇదే భావాన్ని, 
గౌతముడు ధర్యవథంలో యిలా విపరించారు : 


“కీ భిక్షువులారా!: జీవించేది (ప్రతిదీ మరణిస్తుందనీ తిలును 
కోండి. (పతిదానికీ ఒక కౌరణం ఉంది. కారణం నకించగానే, కార్యం 
కూడా నశిస్తుంది. పైకి స్థిరంగా కనబడే వదార్థాలన్నీ నిజానికి అస్థిరము 
a లైనవే. అవన్నీ నశించేవీ. అత్యు న్నతస్టాయి నందుకున్న (వతిదీ 
వతనం ఇెందవలసిందే. మొదలు ఉంచే చివరకూడా ఉంటుండి, ఐక్యత 
ఉన్నచోట ఎడబొటుకూడా ఉంటుంది. (పాణం ఉన్నచోట మృత్యువు 
కూడా ఉంటుంది.” 

[(వపంచంలో (పతిదీ వె వె దధ్యాలతో కూడుకుని ఉస్నదన్న 
పతం మ, పై ఉవదేశాలలో తిరిగే తిరిగి 'పతిధ్వనిన్తున్నది. గౌతముడు 
వాడిన *ధర్మం' అను మాట ఏ అరంలో వాడదిడిందో కూడా తెలును 
కోవాలి. 

బౌద్ధ తత్వశాస్త్రంలో వస్తువు, ధర్మం అను రెండు మాటలు 
తరచు కనబడతాయి (పవాహ నదృశమెన జగత్పరిణా మసూత మేధర్మం. 
జ ఆర్హంలో నే, గౌతముడు. తన తాత్విక చర్చలన్నిటిలోను ఆ మాటను 
ఉస యోగించాడు. 

అంతకు పూర్వమున్న కార్యకారణ వాదావిక్‌, పిద్ధార్దుడు (వతిపా 
దించిన (షతీత్య సముక్పాదవాదానికి గల వ్యత్యాసాన్ని వివరిస్తూ మహో 
వండిక్‌ రాహుల్‌జీ ఇలా అంటున్నారు: 


అణువులు లేక సదార్థం, మార్పులేని మూలవస్తువులు ఆవి 
భావించేవారు. ఆ వస్తువుల సంయోగ వయో గాలద్యారా సృష్టి జరుగు 
తుందంటారు. కొని వౌద్దకత్వశా ఫ్రం, అట్టి నూర్చులేవి మూలపదాళ్థాంను 


§1 


ఆమోదించదు. (పపంచంలో వస్తువు ల'నేవి లేనే లేవు.(పతిదీ ధర్మ మే. 
పరిణామక్రమమే.” 

కారక కౌరణ సంబంధాలలో  ఒకదానినుండి మరొకదానికి 
అందించబడే మూలవస్తు చేమీ లేదు. కొరణం నశించగానే, కొర్యం 
నశిస్తుంది. .కొరకం మరొక కారణంగా రూపొందుతుంది విరంతర చలనం 
జగత్తుకు మూలం. ఈ భావం (పతీత్య సముశ్సాద వాదానికి కీలకం, 


కారణ సముదాయం 


గొతమువికి పూర్వమున్న కార్య కొారణవాదం యాం్యత్రికమైసది, 
బౌద్ధంలోవి (ప్రతీత్యసముత్సాదవాదం, గతితార్కిక మైనది, 

ఒకే కారణంనుండి అనేక ఫలితాలు ఏర్పడవచ్చునని ఉపనిష 
త్తులలోవి భావవాదం తెలియజేస్తుంది. పరమాత్మ ఒక్కడే. అకనిలో 
నుండి చరాచర (పపంచం ఉద్భవిస్తున్నది ఇదేవిధంగా 
చార్వాకులు పగార్థం ఒక్క ననీ, అందులోనుండి (ప్రపంచం అంతా 
ఆవిర్శవిస్తుందనీ “అన్నారు. 

గౌతము డీ ధోరణిని తిరస్కరించాడు. ఒకే కారణం కార్యాలన్ని 
టివీ కలిగించలేదు. ఆనేక కారణాలు కలిస్తేగాని ఒక ఫలితం కలగదు. 
ఈ కారణాలలో ఏ ఒక్కటీ లేకపోయినా ఫలితం కలగదు. 

కీ. పూ, 200 (పాంతంలో పశ్చిమో త్త త్తర రాష్ట్ర్రాన్నివరిపాలించిన 
మినాండర్‌కు బౌద్ధగురువై న నాగపేనుడు, ప సూకాస్నీ ఇలా నివరిం 
చాడు? *అనేకమైన భాగాలు, చకొలు, “ఆసనము. గు।రాలు, సారథి 
మొదలై నవన్నీ “ఉంటేనే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే 82 రకాలైన 
భౌతిక వన్తుపులు, పంచభూతాలు కలిసి మానవాకారం ఏర్పడివప్పుడే 
నేము “నాగ సేనుడివి కాతున్నాను. కారణ సముదాయం వలననే ఫలితం 
కలుగుతున్నది. (మిళంద పవ్దా). 


కార్య కారణాలకు భిన్నత్వం, ఏకత్వం రెండూ ఉన్నవి. నవి 
ణామ(క్రమంలో ఎన్నడూ కొత్త విషయా లుద్భవిస్తూంబాయి. పాతరి 
కొవ్ని కొనసాగుతూ వుంటాయి, 


శకి 


(క్రీ. పూ. 400 లో జీవించిన బొద్ద తాత్వికుడు బుద్ధ "ఘోమడు 
ఈ [కింది ఉదాహరణ విచ్చాడు: 

“తీయని పాలలోనుండి పుల్లని పెరుగు ఏర్పడుతున్నది. కార్య 
కారణాల మధ్య పూర్తి ఏకత్వమున్నా, బేక పూర్తి భిన్న త్యమున్వా 
ఇది సాధ్యంకొదు కదా.” 

పాత కొత్తల కలయిక పరిణామ స్వభావం, 

ఈ భావాన్ని నాగసేనుడు మిళిందపన్తాలోని ఈ (క్రింది సంభాష 
ఇలో వివరించాడు: న్‌ 

రొజు: నాగపేనాః జన్మించిన వ్యక్తి యథాతథంగా ఉంటాడా, 
మారిపోతూ ఉంటాడా ? 

నాగ సేనుడు: యథాతథంగానూ ఉండడు; పూ రీగా మారిపోనూ 
పోడు. సే 

రాజు: ఓక ఉదాహరణ యవ్వగలవా ? 

నాగపేనుడు : ఓ రాజా. నీవు ఒకపుడు శికువుగా వుండేవాడవు. 
చిన్న ఆకారంలో మృదువుగా ఉంటూ ,కిందవడి దొర్లుతూ ఆడుకునే 
వాడివి. ఇవ్పుడుపివు పెరిగి పెద్దవాడవై నావు సీవూ, ఆ “శశువూ ఒకరా, 
'వేర్వేరా ? 

రాజా : ఆ శజుపు వేరు, నేను వేరు. 

నాగపేనుడు: ఆ శిశుపూ, సీవూ వేర్రైనట్టయి తే, కల్తీ, తం(డీ, 
గురువూ, ఎవరూ లేకుండానే నీ వింతవాడ వె నావా? (వతిరోజూ మనలో 
కొ త్రదవం (ప్రవేశిస్తుంది. అయితే యిది పూర్తి ర్తి కొత్తదసం కాదు 
విరంతర పరిణామం, తెగగొట్టడావికి పీలులేవ్‌ 1 క్రమపద్దేతి ఈ రెండూ 
కలిసేవున్నాయి, 

ఉదయం నుంచి ర్యాతివరకూ మండుతూ ఉండే కొప్వువ త్తివి ఉదా 
హరణగా యిచ్చి, నాగపేనుడు ఇలా ఆంటున్నాడు.*ఓ రాజా: ఘటనల 
నముదాయం గొలుసువలె బంధించబడివుంది. ఒక్క కొత్త ఘటన 
విరంళరం ఆవిర్భవిస్తూ వుంటుంది. ఒక ఘటన నశిహ్తా, కాలగర్భంలో 
కలిసిపోశూ వుంటుంది. ఆద్యంతాలు లేకుండా యీ "షరిణామం పొగు 
తూనే ఉంటుంది.” 


శకి 


సద్‌ [00 దుఃఖం దుఃఖం 


ఈ మార్పు కంతకీ కారణ మేమిటి? ఘటనలలోని ఆంతరంగిక 
వై రుధ్యాలే మార్పుకు కారణమన్న గతితార్కిక సూ(శాన్ని గౌతముడు 
'వతిపాదించొడా ? 

“సర్వం దుఃఖం, దుఃఖం, 
సర్వం కష్టం, కష్టం, 
సర్వం క్షణికం, క్షణీకం” 

అను వాక్యాలను గౌతముడు తరచు వాడాడు; బౌద్ద ధర్మ మూల 
సూూతాలుగా కూడా యివి సరిగజణీంపబడుతున్నాయి, 

దుఃఖం అను మాట శోకం, విబారం అను లౌకికార్థంలో కౌక్త్క 
వై రుధ్యం, ఘర్షణ అను తాత్విక భావంలో గౌతముడు వేయోగించాడు. 
పేమం'పే శోకం, వినులం అనే భావం “కష్టం, కష్టం” అను మాటలతో 
ఉండనే ఉంది, 

గౌతముడు ఉపదేశించిన నాలుగు " ఆర్య” సూత్రాలు (ఉదాత్త 
మైన స్ఫూకాలు) ఇవి: 

1. జీషితమంతా దుఃఖమయం. 

2. ఈ దుఃఖానికి కారణమున్నది. 

ర. ఈ దుఃఖాన్ని నిరోధించవచ్చు. 


శీ దుఃఖ విరోధ మార్గాన్ని, అనగా అష్టాంగ మార్గాన్ని అనుస 
రించాలి. 


“దుఃఖం అను మాటను వ్య క్రిపరంగాను, సమాజం పరంగాను 
గొతముడు వ్యాఖా్యనించాడు. పుటుక, చావ్ప, వ్యాధి, తృష్ట--- మొదలగు 
నవి వ్యక్తి కిగత దుఃథావికి కొరణాలు. సమాజంలోని 'వ్యశ్యాసాలున 
రాజా (వజ, ధవికుడు... పేద, అ్యగవర్డస్థుడు- హీ నవర్షస్థుడు మొద ల్రైవివి 
సామాజిక దుఃఖానికి కారణాలు, “ఈ రెండే "కోక (సకృతిలో, 
దృగ్విషయా అన్నిటిలోనూ విరుద్ధ శ కుల కలయిక ఉన్నది. ఆగికూడా 
దుఃఖమే. 


వ్‌గ 


1056 నవంబరులో ఢిల్లీలో జరిగిన బౌద్దసంగీతిలో సింహళ పతి 
విధి, (పముఖ భౌద్ధ తత్వపే శ్ర తఅయిన జి. క. మలాల శేఖర. యిలా 
అన్నారు : 

ర్య వైరుధ్యాన్నే బుద్దుడు ఖర అనీ ఆనా వడు. ఇది విశ్వ 


కాల బరమ... ధల దావా ధాం క = 
~~ చాననానలః నన ఎ వా 


వ్యాపితం,“ 

రెండువేల అయిదు వందల సంవత్పరాలనాడు జన్మించిన గొత 
ముడు, తాత్విక రంగంలో ఇట్టి (పగతికీల దృక్పథాన్ని (ప్రవేశపెట్టడం 
వీజంగా (పకంససీయం. ఆధునిక యుగంలోని గతితార్కిక పరిభాష 
గొతముని కాలంనాటికి ఏర్పడలేదు. అలా ఏర్పడాలని ఆశిం 
చడం కూడా పొరపాటు. సామాజిక పరిస్థితులను, శాస్త్రీయ విజ్ఞానాన్ని 
తత్వకాస్త్రం అధిగమంచ లేదు. కొంతవరకు మాత్రమే భవిష్యత్తు న త్రోక్త 


తొంగిచూడ గలదు. 


గతితార్కిక దృక్పథంతోనే దేవుడు ఆత్మవంటిమత సమస్యలకు 
కూడ గోతమాడు, సమాధానం యిచ్చాడు. 

దేవు డున్నాడా, లేడా ? ఉంకే ఎక్కడ, ఎందుకున్నాడు ? 
మొదలై న నమస్యలు ఆనాడు మేధావులను వేధిస్తూ ఉండేవి. ఈ సమ 
సకలము సరిష్కారిం చేందుకై కొందరు సన్యపించి. వహాంయోగాదు లను. 
అనుసరించేవారు. వీరు [శమణకులు, ఇట్ట వారొనాడు వేల సంఖ్వలో 
ఉన్నట్లు చర్మితవల్ల తెలుస్తున్నది. మరికొందరు వై దిక కర్మ కాండను 
అంధ(ప్రాయంగా అమనరిమం'డేవారు, మరికొందరు ఉపనిషత్తులలో నవి 
ఆత్మవాదాన్ని చిలుకపలుకలవలె ఉచ్చరించేవారు. ఈ ధోరణు లన్ని 
టిపై తిరుగుబాటుగా చార్వాక రోరణికి చెందివ భౌతికవాదులు దేవని, 
ఆత్మను, కర్మకాండమ,మూఢాచారాలను విరసిస్తూ (పచారం చేసేవారు. 
మహావీరుని జై ననమతం కూడా ఇదే కాలంలో స్‌ర్పడ్డది, 

ఇన్ని విభిన్న ధోరణుల మధ్య ఘర్షణ జరుగుతున్న కాలంలో 
గౌతముడు తన (పచారం (ప్రారంభించాడు. చేవుడున్నాడా, లేడా అన్న 
నిరరక (పశ్ననుండి (పజల దృష్టిని మళ్ళించి, నమాజంలోషి దుఃఖం, 


త్‌ 


దుఃఖ నివారణోపాయం వైపు 'కేందీకరించడం సిద్ధార్దుడు తస పథమ 
కర్తవ్యంగా భావించాడు. 

గొతముడు ఒక సందర్భంలో యిలా అన్నాడు : 

“కొంతమంది ఆచార్యులు ఇం(దుణ్స్న, వరుణుణ్నీ, (పజాపతిసీ 
పేరు పెట్టి పిలిచి ప్రార్థిస్తారు. ఒక నదిని దాటదలదుకన్న వ్యకి, 
యినతలి ఒడ్డున నిలబడి “అవళలి తీరా న్నివతలికి రమ్మని (పార్టి స్తే 
వస్తుందా ౯ అప్పుడా మానవుడు ఏం చేసాడు ౪ ఓక తెప్ప కొయ్యను 
సంపాదించి, దాని ఆధారంతో సర్వశ క్షులూ కేంద్రీకరించి నదిని దాటు 
కుంటూ వెళ్తాడు.” 

మరొక బందరృంలా మాలుక్య పుతుడను భిక్షువుతో చర్చిష్తూ, 
గౌతముడిలా అన్నాడు ; “ఒకని శరీరముసందు విషలి ప్తమెన బాణము 
గుచ్చుకొన్న దనాకొనుము. అవ్పుడు వైద్యుడు, “ఈ 8 బాణము వేసిన 
దెవరు ? ఆకడు భాదుడా, (బాహ్మణుడా! సల్లనివాడా, ఎరనివాడా! 
వాని ధనువెట్టిది 1 అల్లెతా డెట్టిది; అను (పళ్నలతో లొలం గడుపుతా 
డనుకొనుము. ఓ మాలుక్యపు (శ్రా, అట్టి వైద్యునితో రోగికి ఏమి 
ప్రయోజనం , ఆష్లే ఆత్మ శాశ్వతమా, కాదా; దేవుడున్నాడా, లేడా! 
అను (పక్నలు కేభువరకు నేను (బ్రహ్మచర్యము స్వీకరించను అని 
ఒకడను సనుకొందము. అందువలన (వయోజన మేమి ? దుఃఖం దుఃఖ 
కొరణం. దుఃఖనీరోధం, దుఃఖనిరోధమార్గం _ ఈ మార్గాన్ని చేబట్ట 
వలెను.” 

“దేవుని సమస్యకు గౌతముడు చాలా స్వల్ప (ప్రాధాన్యత విచ్చి 
పట్టు పై ఉల్లే ఘనలద్వారా స్పష్టం కాగలదు. 

అయిశే దీని అర్థం? బుద్దుడు ఆ సమస్యకు సమాధానం చెవు 
లేదనికాదు. సమాధావరి యిచ్చాడు. గతికార్కిక దృష్టిని వర్తింప చేసి, 
దేవుని” అ స్టిత్వాన్ని నిరాకరించాడు. 

అనాధ పిండకునితో చర్చిస్తూ గౌతముడిలా అన్నాడు. 

“మనకు తెలిసిసవాటి కన్నిటికీ, ఏ సంబంధం లేకుండా పర 
(బహ్మజఉన్నాడు అని చెప్పినట్లయి'ే, ఆతని ఉనికిని 'హేకువోదంద్వారా 
విరూపించతేము. జగ త్తు అంతా పర స్పరాధార మైనది, ఇందుకు భిన్న 


మైనది ఏ ఒక్కటి లేదు. ఉండటోదు. వపర(బ్రహ్మమునకు ఏ లక్ష 
కాలూ ఉండకూడదు. కాని హాస్తవ మేమంకే, (పతివన్తువూ ఏదో 
ఒక లక్షణాన్ని కలిగి ఉంది. కనుక సృషికి కారణమని చెప్పబడే 
“పర్శబహ్మ"* లేడు! ... ఈశ్వరుడే సృష్టి కర్త అయితే, ఇచ్చాపూర్వు 
కంగానో అనిబ్బాపూర్వ కంగానో సృష్టవి సేగిస్తూ ఉండాలి. ఇచ్చా 
పూర్వకంగా చేస్తుంటే, ఆయన పరిపూర్ణుడు కాడు.  లోవపూ ర్తికే గడా 
ఇచ్చ ఉద్దేశం చబిడ్డది అవిజ్బా పూర్వకంగా సాగిప్రే,అకడు ఉన్యాదిగానో, 
వసి బాలుడుగానో ఉండాలి.” బుద్ద చరిత్ర 

(పతిదీ నశిస్తుంది:ఏదీశాశ్వతంకొదు అనుసూ తాన్ని అనువరించి 
బుద్దుడు “ఆక్మిను నిరాకరించాడు. మానవ శరీరం నశించిన 
పిమ్మట కూడా, ఆత్మ శాశ్వతంగా ఉండ గలదనటం హీ కువాదావికి విరుడ్డ 
చుని ఖండించాడు. 

బౌద్దమత శాఖలన్నీ *అనాక్కవాద శాఖలు. “అక్కి విరాకర 
ణకు బౌద్ధంలో విశేష (పాధాన్యత ఉన్నది. 

జడాత్మాక దృష్టికి పరాకొష్ట ఆత్కభావం. (ప్రపంచంలో జరిగే 
మార్పులన్నీ తాక్కాలికమైనవి- పైపైవి. వీటన్నింటి! అతీతమైన, 
చూర్చులేని శాశ్వత పదార్థం ఆత: ఆత్మ శరీరంతో ఉన్నప్పుడే 
(పాణం ఏర్పడుతుంది. మఖ దుఃఖాలు, పాన పుణ్యాలు శరీరాని కేగాన్కీ 
'ఆత్మకుగావు, ఈ ఆత్యవాదం తౌర్కికదృష్ట్యా లోవభూఖబిష్టమైనడే 
కాక, నైతిక, సాంఘిక దృష్టా కూడా ఆనాడు తీవ దుష్పలికాలను 
శలిగించింగ్‌ 


పావ పుణ్యాలు శరీరానికి మాత్రమేగాఫీ, ఆత్మకు కొవు. కనుక 
,పవర్దనలో నీకి, అవివీతి అను విషయమై పట్టుదల అక్కరలేదు, 
భోగ విలాసాలను సమర్జించేందుకు ఈ వాదం ఒక సాకుగా ఉపయోగ 
వడేది. 


“అత్మ” అంకె చేను: అహం. సమాజంతో పవి ఏముంది? 
నేను నా సుఖదుఃకాల విషయం చూనుకుంపే చాలు. సమాజం కంతె 
“వేను” అరధికుడిని. నాలోకూడా “శరీరం కంపే అత్మ ముఖ్యం 
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వ్యక్తిగత అహంకారం పెచ్చరిల్లి సామాజికదృష్టి లోపించేందుకు 
బుద్దువికాలంలో ఈ ధోరణి, (తోవతీసింది. 

కనుకనే గాత్రముడు ఆత్మవాదాన్ని ఆతి కఠినంగా ఖండించాడు. 
బొద్దకాఖ లన్నిటిలోను *ఆత్మ్కవాది” అను మాట ఒక దూషణగా కూడ 
వ్యవహరించ బడ్డది. జ 

న్య క్తివి, "నమాజానికి అవినాభావ సంబంధ మంది. ఇతరులకు 
కష్టం కలిగించకుండా, పై పెచ్చు ఉపయోగపడేటట్లు వ్యక్తి జీవించ 
డే అష్టాంగ మార్గ మూలసూత్రం. సామా జీక దృక్పథం, వినయం, 
బౌద్దానికి (పాణసమానములు. వ్యక్తిగత అహంకారం, భోగలాలసతు 
బద్దళ్ళేతువులు. 

బౌద్దంలో అనాత్మవాదావికి గల (ప్రాధాన్యతను వివరిస్తూ 
శ్రే మల్లాల శేఖర ఇలా అంటున్నారు : 

““అనాత్మవాదావ్ని గురించిన బుద్దునిటోధ (ప్రపంచంలోని ఏ 
వత కాత్విక సిద్దాంకాలలోనూ లేవి విశిష్టలక్షణం ఆని చెప్పవచ్చు. 
శరిరం నశించిన పవ్మట కూడా “ఆత్మ? “జీవిస్తుందని చెప్పే వాదనను. 
విరాకరించటం మాత్రమే కాదు. ఇక్కడ గమసీంచవలసింది. మానవ 
చర్మిశలో నిరంతరం ఘర్షణలకు, వై రుధ్యాలకు (తోవతీస్తున్న వ్యకి 
చురహంకొ రాన్ని బుద్దుడు విరపించాడు.” స్తే మ 


సమకాలికధోరణులు 


మార్పు అస్టేరమని, ప్టికి శాశ్వతమని బోధించే బావవాద జడాత్మక 
దృష్టి, సాంఘీక వ్యత్యాసాలను, దౌర్జన్యాలను నమర్డించేందుకు, వానిని 
వహించవని (పజలకు చెప్పేందుకు ఉపయోగపడ్డది. వర్గవ్యవన్ల,. 
రాచరికం. పొంఘిక పషత్యాపాలు ఆనాదిగా వున్నాయి, ఇప్పుడు పోవా 
అన్నా హోవు. పోయిపట్లు కనపడ్డా, శిరగి అదే మరో రూపంలో 
1నత్యక్షమౌోశాయి.కనుక సమాజ వ్యవస్తను మార్చటానికి యత్నించటం. 
విరర్ణకం, ఈ బాహ్య (వపంచమంశా అశాళ్వకం, ఆత్మ మాత్రమే 
శాశ్వతం, ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందటావిక్‌ మావవుడు కృషి చేయాలి. బగ 
ఆడాత్మక భావవాగం యొక్క. సాంఘిక షార్శ్యం, 


ర్‌కి 


భౌతికవాద ధోరణులలో కూడా ఈ జడాత్మక దృష్టి ఉండేది, 

చార్వాక రన పూర్ణకాశ్య ఒపుని ఈ కింది బోధ అందుకు 
తార్కాణం : 

“ఒక డేమిచేనషనుచేయించినను పాపం. చేదు. హత్యూ, దోపి &, 
చొంగశనం, _వ్యభిచారం, అసత్య భాషణం . వీవివలన కూడా పొసం 
బేదు. దానధర్మాలు, యజ్ఞయాగాద్‌లవరద పద్యమూ మూ రాడు” ఈధోరణ్‌ 
పేరు అకియా వాదం. 

-- మక్ళలి గోశొలుని “వియతివాదం ” 

“న్వతః సామర్ధ్థకమతో ఏ వసీ కాదు. (పాణులు, సర్వభూత 
ములు అవ్వీయు దుర్భలములు, నిర్వ కములు, ఇవి 
వియతి లేక స్వభావంచే పరిణతము లగును, ఈ సంసారమున సుఖ 
దుఃఖములు సరిమిత (పమాణమాలలో ఉన్నవి. ఈ (ప్రమాణం ముందే 

నిర్వీతం.” మానవుడు “నియతి” అనబడు లోకొతీత శక్తికి బావీన. ఆ 
శ వి ఎడిరించ లేడు. 

అశిక కేశకంబళునీ ఉచ్చేదవాదం. 

“మమమ్యడు నాలుగు భూతపదార్హముల సహ్మేళవం, మరణించి 
నపుడు శరీరము వపంచభూళాలలో కలు నుండి + ఇక మిగిలే దేమున్నది? 
ఆస్తికవాదం వ్యర్దం. శరీరం నాశనమైన వదప మూర్ధడు, చతురుడు 
ఒకేరకంగా ఉచ్చేదం (వినాశం) పొందుదురు.” 

Sr కాత్యాయనుడు ఆన్య|ోన్యవాది. “ఏడు పదార్ధముల 
వెవ్వడూ చేయలేడు, చేయించ లేడు. వానిని గురించి చెస్పువాడు, విమ 
పాడు, తెలిసినవాడు లేడు.” 

సంజయ-వేలట్టివు త “వరలోక మున్నదో, లేదో, స్వర్గ నరకము 
లున్నవో, లేవో, తేథాగతుడు మరణానంతర ముండునో లేడో వీనిలో 
ఏదీ నాకు తెలియదు.” ఇది విశ్నేపవాద్దం. 

నిగంఠసాధ పుతుడు “అహింస, సత్యం, దొంగతనం చేయక 
పోవుట, దానం స్వీకరించ కపోవృట మొదలై న నాలుగు మార్గముల 
ద్వారా మోక్షము సాధించవచ్చు.” విగంకొనాధ ప్యుతుడే జై నమత 
(నవ క్త మహావీరుడు. అ 
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సై వాదాలవ్నిటిలోను, జైనధ "రణ్‌ మినహా, మిగతావి మాన 
వని స(శ్ర..యాచరణను (పోత హించునవి కొక, నిరాశ, నిస్పృహ 
దోరణులనె వైప (కోసిపేపేవే. 


జై నులు దేవుని విరాకరించారు. కావి పిపీలికొది (బ్రహ్మ పర్యంతం 
చరాచర" జీవకోట్‌లో (ప్రతి వస్తువుకు ఒక ఆత్మ కలదవి వీరిభానం. 
భౌతిక ప్రపంచం బా స్టన మన్నారు. పదార్ధ పరిణామం  విరుద్దక కుల 
ఘర్షణ ద్వారా జరుగుళుందవి వివరించారు. పదార్జ పరిణామానికి 
వరవింధించినంత వరకు, గతితార్కిక దోరణీని పదర్శీంచినా, జై జైనుల 
తాత్విక దృక్పథంలో జడాళ్యకదృష్టి హెచ్చుగా ఉంది. 


సమాజంలోని అన్యాయాన్ని, మత మౌఢ్యాన్ని, ఛాందసాన్ని 
నిరసించి నంతవరకూ ఈ భౌతికవాద ధోరణులు అభ్యుదయకర 
పాక పహీంచాయి. కొని జడాక్యక దృష్టి, (వది 
అంగా ఉన్నందున, కొర్మాచరణను (పోత్సహించ లేక పోయినవి. 
మానవుడు, దేవుని చేతితో కీచబొమ్మ అనీ భావవాది అనగా, “నియతి 
చేతిలో కీలుబొమ్మ అవి చార్వాక భొతికవాది అన్నాడు. అంతే తేడా. 


ఇట్టి జడాత్మక దృష్టిని, ఖండించి మాన నృనిలో అత్మ విశ్వాసాన్ని 
పూరించి, దుఃఖనివారణమార్డాన్ని (పవచించేందుకు గౌతముడు పొటు 
పడ్డాడు. 


బుద్ధుని క్రియాశీల దృక్పథాన్ని వివరిస్తూ శ్రీ మల్లాల శేఖర ఇలా 
అంటున్నారు, 


“గకంసుండి వ ర్రమాసం ఉదృవించినప్లే, వ_ర్రమాసంనుండి 
భవిష్యత్తు ఉద్భవిస్తుంది. గతంలోని కార్యాల ఫలితాలను "వ _ర్లమానంలో 
అనుభవిస్తున్నట్లు, ప_ర్హమావంలోషి కార్యాల ఫలికాలను భవిష క్రత్తులో 
అమభవపస్తాం. ప రృమావంలో భవిష్యత్తు వీజాలు ఉన్నాయి,కనుక మనం 
వ ర్లమాస్‌ కాలాన్నీ గూర్చి ద్దవహించాలి; ఆది మన శ _ర్హవ్యం. 
వీ "ర్రమావంలోనే మనం భవిష్యత్తుకు రూప్ప రేఖలు దిద్దుకున్నాం-” 


ర్‌0 


“ పతిదీ ఉన్నది. ఇది ఒక విపరీత ధోరణి. ఏదీ లేదు. ఇది 
మరొక విపరీత ధోరణి. ఓ కచ్చనః (ప్రతిదీ ఉన్నది. లేదు అని నేమ 
చెబుతున్నాను. ఇడే సత్యం. మధ్యేమార్లంలో ఉంటుంది.” 

సంయుక్త నికాయం) 

ఈ మధ్యేమార్గం బుద్దుని జోధలన్నింటితోను ద్యోశక మౌతుందిం 
సుఖథోగాలలో మువిగపో -దు. శరీరాన్ని అనవసరంగా కష్ట పెట్టరాదు. 
మాంసావా రాన్ని srs రా కావి భిక్షవుక, ఏగ్భహిణిజచా, 
తాను తినే ము సొవారాన్నే భిక్షగా ఇప క! నిరాకరించ రాడు. తాత్విక 
చర్చలు క. కోని అడే పరమార్షమనుకొని, కార్యాచరణను వదల 
రాదు. ఈ మధ్యేమార్గం బౌద్దమత వ్యాప్తికి సహాయపడిన 
కారణాలలో ఒకటి. బుదుని హా సవిక దృషికి ఇది తొర్వ్యాణ౦. 

ఇ వాణీ చు 
సాంఘిక [పయో జ నం 

ఆనాటి సమాజం ఎలా ఉండేది? 

గంగా,యమునా తీరంలో కసం మె రాజ్యాలుం డేవి. పీరిలో 
లిచ్చవి, శాక్యగణస త్రాకములు. వీరిలో గణ సభ్యులు కావీవారికి ఎట్టి 
హక్కు,లూలేపు, గణనభ్యులకు మాత్రం (పజాస్వామ్య హక్కు అండేవ. 
ఓగీసులోవీ నగరరాజ్యాలలో వి (ప్రజాస్వామ్యం వంటిడి వీనిలో ఉండేది. 
అట్టి గణసత్తాక శాక్యవంశంలో జనించిన గౌతముడు, ఆ (పజాస్వామ్య 
భావాలను స్వీకరించాడు. 

ఈ గణసతాక రాజ్యాలు ఆన్యోన్య కలహాల ఫలితంగానూ, 
కోసల, మగధ, కాకీ వంటే పెద్ద రాజ్యాల శాకిడివల్లమా క్షీజీంచ 
సాగవవ్‌. 

మగధరాజై న వింభిపారుడు, కోనలరాజి న 1 పపేవజీతు ఇదరూ 
బలవంతులైన ్లోహలు. వీరిది నిరంకుశ రాచరికం వీ రిద్దరూ బుద్ధుని 


క్‌ రంప స అకర్షింవిడ్జాద. 
టకు పడగలె త్రీన వైశ్యులు, అనాధపిండకుడు. యానుడు 


మొదలైన "వారున్నారు. న రృకురవద్ద భూస్వాములవద్ద, రాజులవద వేల 
నంఖ్యలో వావిస లుండేవారు. 
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జాని వ్యవస్తకు తోడు దాపణమైన సాంఘిక ఆర్థిక వ్యత్యాసా 
లుండనే వున్నాయి. 
ఇట్టి సాంఘిక వ్యవస్ఞలో బుద్ధుడు బోధించిన సమానత్వం, స్వేచ్చ 
భః 


పేమ, కాంతి-సిద్దాంతం ఆవి ఇదయకరపా(ః త వహించింది, ఏదీ శాశ్వతం 
కాదు (పతిదీ బారుతుంచన్న దోద, పాఠ సమాజం నశించి, కొత్త 
సమాజం ఉచద్చువించక తప్పుదు అన్నుభావొన్ని కలిగించింది. సమా 
జవలో అట్టడుగున పడివున్న వ్యక్తులతో మొదలుపెట్టి ధనిటలు, 
వైట్యెలు, జాలు కాన ఆచరించారు. “బహుజన హితాయ, 
బహంజన నుభామ"ొఅను సండేశం, అన్ని వర్గాలవారీని ఆకర్షించింది 
మఎ౫లిజ పాలి, క ధసారధి భమ్నడు,గోపాఎకుడై సనందుడు,మత్స్యకారుని 
కుమా మడు సతి,చాప,పున్న పున్నిక_ మొదలి లై నబానిసపుతులు-సుమంగళ 
మాక్కసుభ మొద లే లైవస్త్రీలు-పీరంతా పీశ్తీక 'పజలనుండి బౌద్ధమతం వై పు 
ఆకర్షింసబడి నవా, చేరగాద (ధిక్షపుల గాధ) చేరిగాధ (విత్తుకి గాధ్ర) 
లను సరిశ్‌లించి తే, జొద్ద ఖిక్షువులలో అత్యధిక సంఖ్యాకులు పేద(ప్రజల 
మండి ఆకర్షించబడినవా రేసవి డోధపడ గలదు, 

మేధావివళ్లంనుండి కరాడా పెక మంది ఆకర్షింపదిడ్డారు. రాజ 
గృహంలో బుద్ధుడు వివసిస్తుండగా, కొరిపుత్త మొగ్గలాన అను జైన 
శిష్యులు, జుష్టు ని శిష్యుడైన అసాజీవి కలుసుకొవి,/ మీ గురువుగారి 
[నధావ సిద్దాంత మేమి (వశ్నించారట. భిక్షువు అపాజీ ఇలా 
అన్నాడు: “పతిదానికీ ఒక కారణం వుంది. సృష్టి అంతా కార్యకారణ 
వయం: ఈ కారణం తధాగతువికి తెలును.” అంతట శారిప్పు త్ర మొగ్గ 
లానముచు, రాజగ్నహంలోని జై జైన శిష్యులందరూ బుద్దుని శిష్య లై; నారట. 

వశీత్య సముక్పాదివాడం, నాటి మేధపులను ఆకర్షించిన 
చవటామీకి ఇది నిదర్శనం. 

లాజులమధ్య కలహాలు అనేకం జరుగుతుండేవి. అవి దారుణ 
యుద్దాలుగా వరిణమించేవి. పోణావతీనది పీటికొరకై శాక్యులు, కోలీ 
యులు- ఇరుగు పొరుగు (సజిలు, యుద్ధానికి పవ్నద్దులు కొగా, బుద్దుడు 
యుద్తతమికి. వెళ్ళ ఉశయురిను మందలించి శాంతిని చేకూర్చాడు. 
నచ్చవీ రాజ్యాన్ని సహశవం చేయబానికి, మగధవాజైి న అజాత 


#2 


శతువు దండె త్తకలచగా బుద్దుడు మందలించాడు. కొవి యుద్ధాన్ని నీవా 
రించలేకపో యాడు. శాక్య దేళంపై , ప పేనజిత్తు కుమారుడై న విడూ 
డభడదు, దండెత్తి శాక్య స్త్రీ, పురుష, చెపింది దావణంగా హత్య 
క రక్త పృపేషలను (సవపింపజేసిన వార్తను కుపినార (ప్రాంతంలో 

ఉన్న గౌతముడు విని, ఎంతో ఛేదించాడు. కానీ యుద్దాన్ని ఆపలేక 
పోతినే అవి క్లేశ పడ్డాడు. 

గణతం; త వజాస్వామ్యంలోవి కొన్ని అమానుష ఆచారాలను 
బుద్దుడు అంతం చేశాడు. గవ స్తీ పీనగరంలో అందిఫలి అను అపురూవ 
సుందరి ఒక వైశ్య శ్రీ ఉండేది ఆమెను వివాహమాడటావికి సెక్కు 
మంది ముందుక రాసాగారు. ఈ వివాదాన్నీ పరిష్కరించ లేక ఆమె 
తండి, వైశాలి పరీషత్తుకు సీవేదించగా, వారు అంబఫలివంటి అపు 
తూప సుందరి, అందరికి అందుబాటులో ఉండే “గణిక”గా జీవించాలని 
శాసందారు, 

తన యిష్టానిక్‌ వ్యతిరే రకంగా,  అంబఫలి వేశ్యాజీవసం గడష 
పాగింది. తన ్జీవిశాన్ని ఉద్దరీంచ గలవాడు ఒక్క, గౌతముడేనని 
ఎదురుచూడ సాగింది, బుద్ధుడు వైశాలి నగరం చేరగానే, అంబిఫలి 
ముద్దుని దర్శించి, తన ఏషాధగాఢ వెలిబుచ్చింది. బుద్దుడు వై శాలి 
పరీషక్తు పెద్దల నందరీసీ సమావేశపరచి, వారెంశటి ్రూరకొర్యం 
చేళాల వివరీంచాడు. వారు పక్చాశ్తాన పడ్డాను. అంబఫలి బౌడ్డభిక్షుకి 
ఉయిందీ,. 

చైనాలో బొద్దమకం కలిగించిన (వభావాన్ని గురించి, చౌపూ చో 
యిలా (వాన్తున్నాడు: 

“బౌద్ధమతం చై నాదేశంలో (క్రీస్తుకు పూర్వమే (పవేశించిండి 
ఆరోజులలో చైనా అంతరంగిక కలహాలతో సతమత మవుకుండేదీ. ఆ 
ప్టేతిలో బుద్దుని కార్యకారణవాదం, దుఃఖనివారణమార్గ్లం, మానవ 
(పేను, కరుణ, నర్వ మావవ పొ(భాతృత్యం, ధనికులమ, సీదఅమ ... 
అందరినీ ఎంతో ఆకర్షించింది." (చైనా రీ కన్‌స్ట్రష్టు .. మపవ్‌క్‌ 1858) 

మంగోలియాలో | బొద్దమకంకలిగించిన _వభావాన్ని గురించి, ఢిల్లీ లో 
శురిగిన బౌద్దసంగీతిక్షి హాజరై వ డేంషెల్‌లామా యిలా అంటున్నారు. 
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“బుద్దుని దుఃఖనివారణమార్గం, మానవ (పేమ, కరుణలతో 
నిండిపున్నడి. సావన తారక బుద్ధునిటో ధలు పరాకొష్టం 
బౌద్ధమతం మంగోలియాలో పవేశించి. పజల జీవితాన్నీ యెంకో 
మార్చింది. వైశిక దృక్పథాన్ని ఏర్పరచేందుకు కళ్ళ విద్య. సంస్కృతి 
మొదలైన వావి అభివృద్దికి, ఇదీ యెంతో కోడ్చడ్డది. ఆసియా (పజలంద 
రికి వెలుగు చూసినవాడు బుద్దుడు. తెగల దశలో ఉన్న మంగోలియా 
సమాజం ఒక జాతీగా రూపొందటానికి బౌద్దం తో డ్పడ్డది. 

బౌద్దమత (గంథాలు శకాధికంగా, మంగోలియాలో వెలువడి, 
మంగోలియా భాషాభివృద్ధికి తోడ్పడ్డాయని కూడా ఆయన పేర్కొన్నాడు. 

బావీశ సమాజం మండీ అర్ధ బానిస సమాజంలోనికి భారతదేశం 
పరివర్తన చెందుతున్న సమయంలో చొద్దమతం తలయెత్తింది. చైనాలో 
కూడా, అదే కాలంలో అదేరకమైన పామాజిక పరివర్హ న సాగుతున్నది. 


భావవాదమా ? భౌతికవాదమా ? 


పర్మణహ్మామ, అళ్మను గౌతముడు నిరాకరించిన విషయం నిర్వి 
వాదం. భావమా? వదార్థమా*ః ఏడి ముందు అనే సమస్యకు, గౌతముడు 
ఏ సమాధానం యిచ్చాడు ? 

సంయు క వికాయంతో యిలా ఉంది; 

“రెండు క క సైపుల్లలు ఒకదానీపై ఒకటి ఆధారపడి విలబడిస ప్రే 

ఓ మకుడాః చై తన్యం ప దార్జంలోమంచి (నామదూపం) ఆవిర్న్‌ 
విస్తుంది. వచార్థిం చై తన్యంలోనుండి ఆవిర్భవిస్తుంది. ఈ రెండూ 
వరస్పరాధారాలు, ఈ గొలుసు ఇలా సాగిపోతుంది.” 

వదార్డం ముందా? చె చె తన్యం ముందా? అను (ప్రశ్న్వప బౌద్ధంలో 
సూటి సమాదావంలేదు. 

ఈ విషయంలో చార్వాకుల బోతికవాద స్టాయిని బుద్ధుడు అందుకో 
లేశతపోయారు. 

పదార్థం ,పాఖమికం ఆని ఆంగీకరించకపోయినా, వదార్జం 
వో ప్లనం జన్‌ ఆంగీకరించుటలో బుద్దునికేగాక, బొడ ధోరణుల కవిం 


థ్‌శ 


టికీ ఎట్ట సంకోచమూ లేదు, పదార్థం, చైతన్యం రెండూ వా స్తవమేనన్మి 
సరన్పరాధారంగా ఇవి మార్పు చెందుశాయని వీరంటారు. 

వె భాషికుల (గ్రంథమైన అభిదమ్మకోశం ఇలా చెబుతున్నుదిః 
రంగు, వాసన,రుచి, స్పర్శ ఈ నాలుగు లక్షణాలతో కూడుకున్నది. 
పదార్థం పదార్దం యుక్క, అత్యల్ప రూసం పరమాణువు. ఇది అవిభాజ్యం 
కాని కాశ్వతంకొదు. ఇది ఒక క్షణీకమెన మెరుపువంటిది.” 

పై నిర్వచనంపై న్యాభ్యానిస్తూ, రవ్యన్‌ తత్వవేత్త షెర్‌బట్‌సీ 
ఇలా అన్నారు. 

“పదారం యొక్క రూపాలు, వాని కార్యచరణద్వారా న్యూత మే 
వ్యకన రారు. కనుక అవివసువులుకావు. శ కిరూవాలు మొత మెం 

కర్ర, నర్దన్మ, నీరాాణం అను భావాలు కూడా గౌతముడు 
(పశేేకమైన అర్ధంలో వాడాడు, "బుద్దుని దృష్టిలో, కర్మ ఆం కే మళతక రశ 
కాదు వెనుకటి జన్మలో చేసిన కిర్మిఅనికాడా కాదు. వ రమానకొలంలో 
మానవుడు చేసున్న కర్మ. ॥ 

బుద్దువి తర్వాత, కర్మ అంటే వెనుకటి జన్మలో చేసిన కర్మ 
అను అర్ధం ఏర్పడ్డది. 

విర్వాణం అను మాటను బుద్దుక్కు రాగ ద్వేష రహితమయిన 
మానసిక స్టితిని తెలియజే నూటకు ఉవయోగించాడు. (ప్రతివ్య క్ష్‌ అట్టి 
స్థితిని పొందుటకు కృషి చేయాలన్నాడు. 

పునర్జన్మ భావం మొదట్లో బుద్దుడు, (వవచించలేదు, కానిఆయన 

బోధనలలో పీ అస్పష్టక, అతి త్వరలో సనర్దన్యవాదావికి (తోవ 
తీసింది. పునర్దన్యే, నిర్యాణం ఈ రెండు భావాలు నృద్దిచెం", గతితేర్యా. 
నికి విరుద్దమెనె జడాత్మక దోదణుంశు బౌద్ధమతంలో (ప్రవేశ పెట్టాయి. 

గత ముడు (ప్రవచించిన ఆని బౌద్దాన్ని భావవాడ మని కొనీ, 
భౌతికవాదవ వి కొవినామక కణం చేయరాదు. ఈరెంటికీ మధ్యేమార్గంలో, 
భౌళికవాదానికి నవ్నిహిఈమైని ౩ *"కవాదం, 

గొతముడు స నూ అగ 
గణు డు, గౌతముని బోధలలో వినయం, పొశీల్యం. అణకువ ఆడు 
గడుగున వ్వ క్షమవుతూ వుంటాయి. ఏ ఒక్కదానినీ,చివరకు తన బోధ. 
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చలను సైతం, అంధ సాయంగా ఆనుసరించ వదని, బుదుడు, సదేవదే 
శస కిమ్యులను సె హాచ్చరింజాడు,. 

“ఎవలో గొప్బ్పవాద చెప్పారవి డేనినీ అంగీకరంచవద్దు. సంప 
దంగా షై నూ వస్తున్నంత మా(తాన జేనినీ విశ్వ 
. గ్రంధనమె ఉన్నది కడా అని ఏ నిర్వచనాన్ని స్వీకరించ 
ఆచార్యుడు ' చెప్పినంత మ య. అదంతా నిజమేనని అనుకో 
పు ప గలిగింది జాటమాతమే. ఎవరి సత్య సిద్దికోవం 
౭చాలి" అవీ ఒక సందర్భంలో బుద్దుడు తెలియజేసాడు. 

అన్ని దషదూలకు తౌను సమాధానం చెస్పగలనని గొతముడు 
ఎన్నడూ అనలేదు. తసప తెలిసిన విషయాలేవో చెబుళున్నానని, మిగతా 
విషయాలకు సమాధానాలు కాలగర్భంలో ఇమిడి ఉన్నాయని ఆయన 
ఒక సంచర్భింలో చెప్పాడు. “ఓ మాలుక్య పక్కా ఏవై కే శోధపడ 
శేదో, నాటివి ఆలాగే జోధదిడనశ్తే ఉండనీమ్ము. ఏవై తే తెలినినవో 
వానివే స్వీకరేంచుము.” (మధ్య మ నీకాయ) 

తన వరినిర్వాణ సమయంలో, శోకత ప్పుడె న ఆనంశుని చూసి, 
గౌతమడు ఇలా అంటున్నాడు: “తథాగతుడు మరణీ న్గున్నాడని విచా 
రించకు ఆనండా ? పట్టినది (ప్రతిదీ గిట్టక తస్పదుకదా. వెళ్ళి వీ ధర్మం 
ఆదరించు ఇది సపంతకొల౮, చుస్టు 5 ఆకులు అశేషంగా రొలుతు 
న్నాయి.  పఏీటిని లెక్క పెట్టడం సాధ్యమా? కోదు; అలాగే నేను 
మీకు కొన్ని ధర్మాలను మతమే తెలియజేశాను. యింకా వేలాది 
ధర్మాలు తెలునుకొనలసినవి వున్నాయి, అవన్ని మీరే తెలునుకోవాలి, 
మీకు మీరే నూక్లధర్శకులు కొవాలి.” 

ఒకపుకుు మానవ ము ఉన్నతపథావికి కొనిపోయిన 
ఆలోచనా రోరిణులు, కాల క్రమేణ పిడివాదంగా రూపొంది, సృజనాత్మక 
చోరణ్‌ లోపించి విర్ణీవ మైసోవటం చరిత్రలో తరచు జరుగుతున్న 
విషయం. బొద్ద గతితడ్యానికి అదే అవప్ట ఏర్పడ్డది. నాగార్జుమువివంటేి 
కొండకు, ఈ 'గతికార్కెక దృష్టి వీ జావ్యవాదంతో జకచేపి ధ్వంసం 
జేశారు. శ్రమేణ, బొడ ద్ద కేత్వశొభ్రంకంబ బౌడమతం' సై చేయి సంపా 
శించింటి. ఆ మఠంఠూడ సాషవదాయకమెన కర్జు కాండను పూజా 
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ఎధులను ఆలవర్చుకిన్నది. డీ. శ. ౮000 తర్వాత, బుద్దుని వాజి భారత 
దేశంలో వినిపించిన వేంసంవత్సరాలక్కు బౌద్దమతం భారత దేశంలో 
-" అదృశ్యమై ఎంది. కొని శాంతి, (పేమ, సహనంవంటి నై తిక స్మూతౌలు, 
పరిణామశీలమైన జగత్తుకు అనుగుణంగా ఎప్పటికప్పుడు మారుతూ 
వుండాలన్న జీవిత దృక్పథం-- భారతీయ సంస్కృతిలో అంతర్భాగా 
“లై నవి, చౌద్ధం భారత జాతికి చేసిన దుహోపకారం యిదే. 
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ఆరవఅధథధ్యాయు0 


బజౌద్ధశాఖ లం 


బంిడ్డుడు మరణించిన మరుక్షణమే బౌద్దంలో విభేదా 
లేర్పడ్డాయి. 

వీనిలో కొన్ని ఆచారపకమైనవి, కొన్ని మతపరమైనవి, మరి. 
కొన్ని తాత్విక పరమే మైవవి. 

బుద్దుడు అరవై ఏడ్ల పడు పంచారం చేసిటోధలు చేశాడు. ఆయన జీవిత 
కాలంలో అవి [గంథస్థం “కాలేదు, 


బుద్దుడు మరణీంచిన వెంటనే రాజగృహంలో జరిగిన మొదటి 
సంగీతిలో బుద్దుని బోధదలమ |; (గ్రంధస్థం రేపి రెండుభాగాలుగా విభజిం 
చారు. బుద్దుని జోధవలమ వాకో వొక్యంగా (గంథస్థంచేపినవి సూత" 
పిటకం. వీక్షకుల జీవత విధానానికి సంబంధించి. తధాగతుడు వచిం 
చివ నియమ నీబంధవలు వినయసిటకం. 

బుద్దుని మరణావంతరం ఒక శతాబ్దానికి అనగా (కీ. వూ 444లో. 
లిచ్చపీ రాజధాని వై కాలిలో రెండన సంగీతి జరిగింది. 


భిక్షుపులు ధవ, ధాన్య సంపద స్వీకరించ వచ్చునా, కూడదా 
కన్నది (పధావ చర్చనీయాం*ం, 


$8 


కూడదు అన్న 700 మంది భిక్షువులు : ధేరవాదులు. తాత్వికంగా 
శేరు సౌ తాంతికులు. సూతవచనములే _పమాణమవి వీరి విశ్వాసం, 
ఈ భీక్షుకాఖ, అనేకములుగా చీలింది స్ఫూూతములకు వ్యాఖ్యాన 
పరమైన అనిధమ్మ పిటకం ఏర్పడ్డది. ఇది మొదటి సంగీతినొటికి 
లేదు. అపిధమ్మ పిటకం (పయాణం అన్నవారు వె భాషికులై నారు, 

రెండన సంగీతిలో బహి ష్య్యాతులై సవారు వరే సభ జరిపి, 
18 వేల మందితో మహా సొంఘికులై నారు. “కొంకకాలానికి మహాయాన 
వొదులె నారు. 

“రాజాదరణ, శరర ల ఆమోదించిన మహాయానం, 
"కాలక్రమేణ విస్తారమైన ఆదరణ పొందింది. ఇది కూడదన్న సౌ శాంతి 
కులు అల్పపంభ్యపేలై ఇ నారు. రాజీమార్లం అవలంబించిన వై భాషికులు 
కూడా కాలక్రమేణ అల్బసంథ్యాకులై నారు, 

భిక్షుసంఘ అంతరంగిక విదుమాలక్కు మఠ విశ్వాపాలకు, 
ఇత్రాత్విక భావాలకు గల అన్యోన్య సంబంధాన్ని గమవించటం 
ఆవసరం. 

(పతిదీ ఉన్నదీ _ లేదు. సర్వమూ క్షణికమూ. [పగతిశీలమూం 
వతీత్య సముక్సాదితమూ -- ఇది బుద్దుని తాత్విక ఆలోచనలోని కీల 
కాంకం, 


సౌ[తాంతికులు 
దీనికి ఆంటి పెట్టుకున్న వారు పౌ, తాంతికులు. 


బాహ్య (పవంచం వా స్తవం. వాస్తపికళ అంటూ ఒకటి లేనిదే. 
అసలు జ్ఞానం కాని భ్రమకాని ఎ ఎలొ ఏర్పడు కుంది. భౌతిక వస్తువులాంటిది 
ఆనేమాటలోనే, భౌతిక వస్తువు ఉనికి స్ఫురిస్తుంది. వన్తువు, దావిని గురిం 
చిన జ్ఞానమూ రెండూ ఒకే అనటం నొరు. 


“నేను కుండనుచూస్తున్నాము"అంటాము.వన్తుజ్ఞానం ఎలాపిర్పడు 
తుంది ? అందుకు నొలుగు అంశాలు తోడ్పడాలి? వస్తువు చై తన్యం, 
విచక్షణ, సహాయకాంశము. చీకటిలో కుండను చూడలేము. " వెలుతురు 
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అవసరం. ఇడి సహాదుకాంళం. ఇన్ని అంశాలు కలిసే వస్తుజ్లానయి 
ఎర్చడుతుంది, 

వాటి ఫలితంగా వనోఫలకంపె వస్తు (ప్రతిబింబం ఏర్పడుతుంది 
వస్తువు లేనిదే (నతివీంబం లేదుః నుసం వస్తువును, (సతివింబం ద్వారానే 
(గహించ గలం. పాళ్చాక్యతత్వ కాస్త ంలో[(పతిబిందివాదంతో సౌ తాంతి- 
కులను పోల్చవచ్చును. 

జానావనికి గీటురాయి ఏమి ? ఆచరణ. ఫలితాన్నిచ్చే జొనం 
వా సవమెనది. 

స కెఅర్లాఢెగవ మాత్‌ నమ స్ట (పమాణవ్యాపార” నా శాంతికుల ఈ 
నిర్వచనము వానిని భౌతిక వాదుల (శేణిలో చేరుస్తు ౦ది, 

క్షణీక వాడానికి వీరు విశేష పాధాన్యమిస్తారు. గతం, పర 
మానం, భవిష్యత్తు అను (పెవాహాం నిరంతరం పుడుతూ, నళిస్తూ, 
తిరిగి పడుతూ ఉంటురిది. ఇండులో అస్తీత్వమూ ఉంది. క్ష ణికత్వమూ 
వుండి. అస్థిత్వాని వదిలివేసి క్షణికత్వావి మాత్రం గుర్తిస్తే, అ తర్వాత 
రూపొందిన విజ్ఞానవాదుల వర భానవాౌదంలోకి హైతొము క్షణ్‌రు 
క్యాన్ని వదలి అస్టిత్వాన్ని న్‌ నొక్కి చేవిశే చై భాషికులవలే జడవాదలు 
వే వే పు వడుసాము, 

అన్ని బొద్ద కాఖలలోకి గతితార్కిక భౌతీక వాదానికి సన్నీ 
హితమైనది హె తౌంచిక శాఖ. 

"పా తాంతిక శాఖవరవే, వారి సాహీత్యం కూడా అంతా నళిం, 
చింది. దీర్హ విరామం తర్వాత, వెధాషిక ధోరణి వ్యాప్తి పతనం. 
రెండూ జరెగివ మీదట్కకొందరు తక్వ చే త్త తలు పొతాంతిక (గ్రంథాలవై వ 
మళ్ళారు. (క్రీ, శ. 685 లో ధర్మకీ ౩ ఒక ఫొతాంతిక తర్క (గంథం 
వౌశొడు. ధర్మో త్తరుడు కీ.శ, $47 లో చానిపై చ్యాఖ్య( వాశాడు. 


వె ఖభాషికులు 


బౌద్దంలోనవి ess వె భాషికులు , మత రీత్యా పీరు హీష 
యావానికి చెందినవారు. గాంధార కొక్కీరాలలో సీర వ్యాప్తి హెచ్చు. 
షేరికి మరో పేరు సర్వా సి వాదులు. 


7% 


ఫొ కాంతికుల వలె వీడ కూడా ఛతిక, భావ్యపసంచు వావి 
కతను అంగీకరిస్తారు. కౌగా వారి వరె క్షణికళ్వావికి ఆంటిపెట్టుకోరు, 
గతం, వర్తమానానికి తోవ తీసిగ వెంటనే నశిస్తుందిని ప్రై అం 
వాదన. కొనసాగువందని వై భాషికుల భావం. భాత, ఇవిష్యల్‌ స్త 
మాసముల చర్చ టె కౌద్దంలో స సధాగం. కొలం అనంతం. డాని విభబనే 
భూత భవిష్యత్‌ వర్తమానముటు. గతము మానవప్మ్యతిలొ ఉండగల చే 
కాని, (ప్రత్యేకంగా ఉండదు. 

సూత గంథముల కంచే, అభిధమ్మ కోశము తక్కజటీల 
ము, పరస్పర విరుడ్డ భావ సంకలితము, దావీవి ఆ శయించిన వై భాష్‌ 
కులు చలన శీర క్షణీక వాద దృష్టినుండి కిందికి జారారు. సర్వా స్తి 
వాదులు ఆనుపేరు లోనే హీనత ఉంది. బుద్దుడు పేరు పెట్టి ఈ 
హానీ. నిరాకరించారు. అ సేపు వై భాషికులు. తనుకు తామై" స్వీక 
రించినదికాదు, శంకరుడు కల్పించినది అనీ ఒక వాదన ఉంది 

ఏమైనా వై భాషికులు, జ జడవాదం వైపు మొగ్గారవి స్పష్టం. 

అసంగ, వసుబంధు (కశ 400) లిద్దరూ అన్న దమ్ములు. 
ఆసంగుడు యోగాఛారవాది. వనుదింధు వై భాషికుడు. అభిధమ్మ 
కోశమను బృహ్మడ్గంథ కర్త. క్రమంగా అసంగుని (పభావంతో వసు. 
బంధుడు కూడా విజ్ఞాన వాది ఐకాడు. 

వై భాషికుల "దృష్టిలో భౌతీక, భావ (పసంచములు రెండూ 
స్వతం తమైనవి, వో స్త వమైెనవి. ఏరి సాహిత్య మంతా నంస్క్కుతంలో 
ఉంది, కాశ్మీర్‌, గాంధార జేశాలు వీరి కేంద్రాలు. ఈ పాహిత్యం 
చాలా వరకు నశించింది. పాలి ఈర్జునూలు మాతం టిజెట్‌లో 
లభిస్తున్నాయి. 

సాంఖ్యావీకి సవ్నిహితిమైన దె బైెనకవాదులు, వై భాషికులు, బౌద్ధం. 
ప్వీకరించటానికి ముందు, చత మార్జానుయాయులై. న సాకిపు(త 
మొగ్గలానులు, వె భాషికులు. 

భౌతిక, భావ (వపసంచాలను విడిగా చర్చించక్క రెంటికీ 
నర్తించే విధంగా తాత్విక సదజాలాన్ని వాడటం వైభాషికల (సత్యే 
కత. బుద్దుని అడుగు కాడల ననుసరించి తాము నై రాత్య్య ఛాదులమని 
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పేరు పకటించుకున్నారు. అత్మ అంప చేహం కంటె భిన్న మైన శాశ్వత 
పేర్గణ రూషం అవి కడా! కిని వైభాషికులు ఆత్మను పదార్హానికి 
re వ ర్తింవచేళారు. 


శూ న్యవాదం 


కీ.శ 180 (పాంకంలో న్‌ Bs కొండవద్ద వివశించి యజ్ఞ శ్రీ 
"శాతకర్ణి సమకొలికుడె డ్రై ననాగ్రాసనాచాద్యల్పు ఈ వాదం రూపొందించాడు. 

"బౌద్ద తత్వశాస్తా౨వికి మూలం, ప తీత్య సముత్పాదం. అనేక 
కొరణాల ఫ తంగా ఒక కార్యం ఏర్పడుతుంది. అకారణంగా ఏదీ 
జరగదు. 

నాగార్చునాచౌర్యులు | పతీత్య సముత్వాడాన్నీ ఆ మోదిస్తూనే, అంత 
కంకి మోలికం ఏది అను (పళ్న వేసుకున్నాడు. ఈ (వశ్నలోనే బల 
హీనత ఉంది. పకీశ్య సముత్పాద మే మౌలికం. ఒక మౌలికానికి, 
మదొక మొలికం ఉండచాలదు. 

తన _పశ్నకు తానే సమాధానం ఇస్తూ, (పతిదీ మౌలికంగా 
విన్వ్వభావం, కనుక కూన్యం *నీ నాగా ాద్దునాచార్యులు ఆన్నారు, 

భాగ్యం. మాయ, (భ్రమ, పర్యాయ పదాలు. మరి లౌకిక 
జగత్తు ఏం కావాలి 

సత్యం రెండురకాలు. ఒకటి సంవృ త్తి తి సత్యం. ఇది లౌకికం, 
రెండవది పారమార్థిక సత్యం. ఇది మౌలికం ఈ అని నాగార్జునుని జవొబుం 

(వతీత్య పముక్పాద్‌ం మొదటిదానికి వ _ర్రిస్తుంది. సరమార్థానికి వర్తిం 

చదు. అడి సస్వభావం, కనుక కూనం. 

సంవృక్తి అనగా ఆవరణ. శంకరుడు కల్పించిన మాయకూడా, 
సశ్యాన్నీ కప్పపుచ్చే ఆవరణ, మాటలలో కూడా, నాగార్డున, శంకరులకు 
గల పోలిక గమవించతగ్గదిం 


సత్యాన్ని రెండుగా విభజించిన వాగార్జమని బోధ ఆధువికమైన 
శని స్టీన్‌ పాసపేక్షబాదరం వంటిదవి కొందరంటారు. శంకరుని మాయా 
వాడర ఆలాంటిదేవని నురికొందరంటారు. 
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ఈ రేండువాదనలూ పొరపాటు. ఐన్‌స్టీన్‌ దృష్టిలో సాపేక్షకడత 
అంటి కొన్నీ పరిమితులకు లోబడీన రూఢీసత్య ఏ. అఖండ సత్య 
దుంటూ ఐన్‌స్టీన్‌ దృష్టిలో మరొకటి లేదు. అంతౌ సాపేక్షకతే. 

శంకర్న నాగార్జునుల ద్భు ద్శు ృష్టిలో రెండు పదాలు తాం తవస్సు 
బ్వారా ఒకవ్య క్రి ఆక్కజ్ఞానం హింది జీవమ్మ కి క సొందికే అఖండ 
సత్యంలో ఐక్యమైనశ్తే. 

శంకర, నాగార్జనుల, పర్శదిహ్యా, పారమార్థిక పహాన్యతా భావొ 
అలో సొపేక్షక ఏది న 

శాస్త్ర విజ్ఞాన పురోగతిలో ఐన్‌స్టీన్‌ సాపేక్షవాడం ఏర్పడ్డది. 
భౌతిక (పపంచం పట్ల విముఖత్వం కలిగించటావికి, శంకర, షా 
నులు సై విభజన జేళౌద. ఒకటి పరిశోధనా ఫలితం, మరొకటి ఉడ్జైశ 
పూర్వక త. అట్టివారివి ఐన్‌స్టీన్‌ తో పోల్చటం హాస్యాస్పదం" 

“ఇది పూర్తి సత్యం కాదు వీవుంశె సత్యమైనది పరీణామ 
రహితంగా ఉండాలి. ఇది పూర్తి అసత్యం కాదు. ఏమంపే (పపంచం 
లోని ధర్మాలన్నీ ఇళాంటిపే. గమక. కార్యకారణ బంధిళమైనదావివి 
నేనుభాన్యత అంటాను” (నాగార్జునుడు, మాధ్యమిక నూసక్రాల్యు 

“రెండు సత్యాలు న్నాయి. బుద్దుని బోధలు ఈ రెంటి మీద 
ఆధారసడీ వున్నాయి. ఒకటి దృశ్యమాన (పపంచానికి చెంరిస సత్యం. 
(నంచృ త్తి ఇది సామాన్య (_సజలకొర కుర్రేకించబడ్డది. రెండవది 
లోకాతీత మైన అఖండ సత్య 0 (పారమార్థిక సక (0) ఈ రెండ 
రకౌలం నత్యాల తేడాలను గుర్తి రీంచ లేవివారు బుద్ధుని బోధలలోని 
గౌొన్పశనాన్ని గుర్తించలేరు” (మాధ్యమిక శాప్రం, ల$ వ ఆధ్యాయం, 
శ § కోరికలు). 

ఈ వ్యాఖ్యానం ద్వారా నాగార్జునుడు బొద్దహిరాన్నేమార్చి వేశాడు, 
సామాన్యులు, మేధావులు అనే విభజన చేశాడు తాత్వికంగా, మళషరం 
గాకుండా పతనానికి (త్రోవ తీశాడు 

ఐతే సాంఘికంగా బొద్దపారావిష్న వదలలేదు. కుల వ్యవస్థతో 
రాజీపడలేదు. సర్వజాతి మత్క సమాఫక్వాన్ని కొవపాగించాతు- 
నాగార్జున విశ్వవిద్యాలయంలో చేశ దేశాల విద్యారులు, జాతి, వళ, 
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లింగ విభేదం లేకుండా విద్య నభ్యసించారు. బౌద్దంతో పాటు వై దిక 
విద్యలు కూడా నేర్చాడు, నలందాలోనూ ఇలాగే సాగింది. 

సుహృల్లేఖ ద్వారా ఉదార రాజ నీతి స్తూతాలను నాగాద్దనుడు (వతి 
పాదించాడు.ఆంతరాలు, అనుమానం, కొటిల్యంపై ఆధార పడిన చాణక్య 
రాజనీతికీది పూర్తిగా భిన్నం, లౌకిక పరిపాలనకు ప్రాతివదిక. 

భావవాడానికి దిగ జారిన ఫలితంగా శకూన్మవాదం-రాజొదర ణకు 
పా్యతమైంది. ధవికవర్గాల అండ సంపాదించింది. 

పరమార్థంలో అంతా హన్యం కనుక లౌకికంగా ఎలా (వవర్తి స్తే 
మాతం ఏమి అను నిరపేక్షాధోరణికి కూడా ఇది (తోవతీసింది. తర్వాతి 
కాలంలో శంకరునీ మాయా పోదం ఈ ఫలితాన్నే కలిగించింది, 


విజానవాదం 
దూ 


బొద శౌఖలలో ఆఖరుది విజాన వాదం. దానినే యోగాచారం అమి 
అ న. పూజా మామామ నారా నానా నమస సాలా 
కూడా అంటారు 


(క్రీ ₹. 270-860 లో జీవించిన మె(తేయ న్యాడు యోగాచార 
ధోరణికి మూలపురుషుడు. అసంగవసుబంధులు దినీని వృద్ధి చేశారు. 
కీ. 4. 609 లో జీవించిన ధర్మకీర్తి, దిబ్నగులు _ యోగాచారమునే 
విజ్జానవాదంగా పెంపుచే శారు, 


ఇదీ పంపూర్ణ భావవాదం - భౌతిక [ప్రపంచం అవాస్తవం = 
భావ(పపంచం న్యూతమే వాస్తవం, ఇదే అలయవిజ్రావం (Abso- 
Tate spirit). దీషిషి శూన్యత అనీ పిలువరాచు. అలా పిలఅవటమంచే 
పంశేయవాదానికి తోవ తీయబమే. 


విజ్ణానవాదులు, కర్కశాచ్రమును ఆధారంగా చేసుకుని, భౌతిక 
(వవంచ అవా స్తవికళమ నిరూపించ యత్నించారు. వైదిక తత్వళాస్తాం 
లలో ఒకమైన న్యాయం (తర్కం) తర్క-కౌసారిన్ని “పృనాదిగా చేనుకస 
భొతిక పేనంచ వా_న్థవికకము సీరూసించింది. ఈ రెంటికీ తీవ ఘర 
పాొగింగి, 
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భౌతిక (ప్రపంచం అవా స్టవం. అయితే ఈ (పపంచొావ్ని ఏ 
చిన భావాలు ఎలా ఏఎర్పడుకున్నాయి. ఈ భావాలు అనాదిగా మానవ 
చైతన్యంలో ఉన్నాయి. కుండకు సందింధించిన ముద ఒకటి ఆనాడిగా 
మన చె చైతన్యంలో ఉంది. కుండ కనవడగానే, ఆ ముద జ్యలితమౌొ జం, 
కొంతకాలానికి కుండ నశిస్తుంది. కొని జంక ఆనే ధానం నశించదు 
కనుక వస్తువు తాతౌ_ లికం ఏ అసత్యం, భావం శాశ్యతం. 

ఇలాంటి భావాలన్నీ కలీసినడే అలయ విజానం, 

పచ్చటి కంగు, ఆ రంగును గురించిన జ్ఞానమూ రెండూ కక మే, 

రంగు లేవిడేజ్జాన సలా కబగుకుంది అవీ సొ తాంకికుల (పశ్నుం 

జ్ఞానం జేకపోశే రంగు ఉన్నదో వేదో ఎలా తేలస్తుంది= 
కనుక జ్రానం ముఖ్యం అని విజ్ఞానవాదుల వాదన, 

ఇచే తడవ ఏ శంకరాదై్వితులు చేస్తారు. 

యోగాభా+సంద్వారా అలయ విజ్ఞానంలో లీనం కావచ్చునని వీరి 
విశ్వాసం. కనుకనే వీరు యోగాచాదలై నారు. 

బొద తర్కళాష్త్రంలో దిజ్నాగుడు గొప్పదిట్ల. కొళిదానునకు సమ 
కాలీకుడు. ఆం ,ధుడు. 

పె నాలుగు రోరణురిలో మతరీక్సా, సాతాంతిక వై భాషికులు 
హీనయానళాఖకు చెందినవారు. శూన్యవా డ్ర్‌ విజ్ఞానవాదులు నుహాయాన 
శాఖకు చెందినవారు. 

బుద్దుని ; (పతిమాగూపంలో పూజించరాదు అవి హీనయానం, 
పూజించ వచ్చును, వలెను అని మహాయానులు విభేదించారు. మహా 
యానం ,కనుంగా నజయానం, తంత్రయానం ఐండి, 

నిర్వాణం వ్య క్రకే సరిమితమైశే, “మిగతా (వజలందరూ స్వర్గ 
పదవి పొందనిదే నాకు ఏ స్వర్గమక్క, రలేదు” ఆను బుద్దుని మాటలేమి 
కావాలి? వీర్వాణం సమాజవరం. (పజానీకొన్ని ఉద్ధరింబాలి, బొద్దాన్నీ 
(నజలకు దగ్గర చేయాలి. మవియానంలోని సూ; తం ఇది. 

మతరీశ్యా ఇది వ్యా ఫి చెందింది. తాత్వికరీక్యా పతనమైంది. 
చిత, శిల్చకళలకు ఇకర లలితకళలకు ఆపారమైన (పోక్నాహ 
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విచ్చింది. (పజలలోని మూఢనమ్మకా లన్నిటినీ స్వీకరించింది. డేశ 
దేశాలకు వ్యాపించింది. 

శాతవాహన చ్యకవర్తులు. అంతకుముందు కనిష్కుడు మహాయా 
నాన్ని అభిమానించారు. అళోటవి కొలావికి స్టవిరవాదం మాత్రమే ఉంది. 
'డేళ దేశాలకు, ఖ౧డఖండాలకు బ్‌ జొద్ర్యవచారకుళను పంపిన అళోకుడు, స్థవిర 
వాడం, మహాయానంగా రూపొందక తప్పని పరిస్థితులు కల్పించాడు. 

“బౌర్బతత్వళాప్తు చర్చిత “నిర్పాణ' ధావచర్మిత్ర” అని ఒక పరి 

శోధకుడు జెప్పిన మాట నిజం. 

బుద్దుని దృష్టిలో విర్వాణం అఎపే, కొముకోధాది అరిషడ్వర్షము 
లమ పరిపారించిన్‌ సమాధిస్థితి. సొ్రాంతిక వై భాషికులు అదే అర్జాన్ని 
ఆమాచిందారు. 

నాగార్జునుని దృష్టిలో అంతా శూన్యం. నీర్వాజమూ శూన్య మే. 
మహాయాన మతంలో వీర్యాణం అంకె తుషిత స్వర్గానికి పోవటం, తిరిగి 
జన్మ ఎత్తటం, ఈ జస్మ పరంపరసుండి విమ “ర చెందటం, వై దిక 
నమత కోప మోక్ష భావానికి ఇడి సస్నీహితం. 

విజ్ఞాసవాద దృష్టిలో నిర్వాణం అంటే అలయ విజ్ఞానంలో ఏకం 
కావటం - శంకరుని పరిభాషలో జీన (విహ్మైక్యం. 

బుద్దుడు (పనచి౭చిన (పతి భావమూ ఇలాగే రూపాంతరం 
చెందింది. పరస్సర విరుద్ధ ధోరణులకు (త్రోనశీసింది. అన్నిమతాలకు 
పట్టివ దుర్గతే బొద్దానికి పట్టేంది. 

బక్క నిర్వాణ భాహాని కిచ్చిన వ్యాఖ్యకు మాత్రమే పరిమిత 
మెతే, మరణానంతరం మిగిలేదేమీ లేదు ఆను చార్వాక భావానికి, నాగా 
రమని ఫావ్వకా భావాషీకి సామీపక్షిత ఉన్నటు ఇెప్నువనచ్ను,. 


క్‌ు! 


విడవ ఆభ్యాయం 
జై నేల స్వ్యాద్యాదం 


జ న మతాన్ని (ప్రారంభించిన వర్థమాన మహావీరుడు (క్రీ. పూ. 


589. కక? సంజల మధ్య జీవించిపవాడు. గౌతమ బుద్ధువికంకే వృదు 
డైనా, కొంతకాలం సమకాలికుడు. బుద్దుని వలెనే ఇతడూ తతయ 
వంశంలో జప్మించాడు. 

బౌద్దంనలె డై నంకూడా వర్ణ వ్యవస్థను ఖండించింది. వేద 
(పొమాణాన్నీ నిరాకరించింది. చేవువి (తో వివుచ్చింది. ఆహీంనమ్మ 
బౌద్ధంకం డె తీవంగా టోధించింగి, యజ్ఞయాగాదులను ఖఅండించిం౦ం ఏ. 

కొని ఆత్మను నిరాక రించ లేదు. 

స్టితిమౌ లికమవి ఉపనిషత్తులు-గతిమౌ లిక మని బౌద్దులు అన్నా రం 
జైమలు" ఈ రెంటిసీ కాదని, పుట్టుక, నకించవ్చ, శాశ్వతత్వం -_ అమ 
మూడు అక్ష కాలు వా స్తవికతలో 'అంతర్భాగమన్నారు. ఉపనిషత్‌ వాడ 
నను, బౌద్దుల ఆలోచనను మిశమం చేశారు. 

దీనిని వారు అనేకాంతవాదమవి పిలీచారు. వస్తువుకు అనేక 
లక్షణాలుంటాయి. ఏదో ఒక అంళావికి విశేష ప్రాధాన్యత ఇవ్వరాదు. 
అన్ని అంశాలను పరిశీలించాలి. ఇది ఇంతే అనరాదు. 


77 


పట్టుక, నశింపులమధ్య అవిచ్చిన్నుత ఉన్నమాట నిజం, అది 
శాశ్వతత్వం కాదు. నిత్య పరిణామశీలం, జైనులు, అవిచ్చిన్నతను 
శాశ్వతత్వంగా భావించారు. 

ఈ గందర గోళమే వారి కత్వ శాస్త్రంలో అడుగడుగునా 
కనిపిస్తుంది. 

(పకృతి (దవ్యమయం. మట్టి (దవ్యం. కుండ, మూకుడులాంటి 
ఆనేక రూపాలు ధరిస్తుంది. ప్రత ద్రవ్యం అన్నిటిలోనూ ఉంటుంది. 


కొలం కూడా స్ట. (ద్రవ్యం. కాని దానీకి శరిరములేదు. మిగతా 
అన్ని (ద్రవ్యములకు శరీరమున్నది. కనుక అది అ_స్పికాయము. 

అ_స్పకాయములు రెండు విధములు జీవములు, ఆజీవములు, 
జీవన ములసిగా ఆత్మలు. ఆత్మలలో కొన్ని ము క్షులు. కొన్ని బద్దులు. 
జద్ధురెన ఆత్మలు తిరిగి రెండు విధములు, కదలిక కలిగినవి(మనుమ్యలు, 
జంతువులు) కదలిక లేనివి, స్టవిరములు (నేల, నీరు, అగ్ని, గాలి, 
చెట్టు. పీటన్ని టిలోనూ అక్కలున్న వి. ఇవి శాశ్యతములు, 

శైనులు ఆనే కాంక వాదులు మాత్రమేకాదు, అనే కాత్మనాదులు 
కూడా 

కడలికళేని స్టవిరములకు నాలుగు లక్షణములున్నవి. ధర్మ, 
అధర్య, ఆకాశ, పృద్గలములు. పుద్దలమన పదార్ధము. పుద్దలము 
ఆణుప్పులకో కలిప్‌ ఉన్నది. అణువనల కలయిక వలన పుద్దలము 
పుద్గల, ఆకౌళశొదుల కలయిక వల్ల అజీవ స్థవిరము, ఏర్పడు “కుంది, 
ఇపన్నీ (దవ్యములో భాగములు." 

ఆణుప్పలు, వాటి కలయిక ఫలితంగా పుద్దఅము (పదార్థము) 
ఆమ భావం భౌతికవాదానికి జైసంకో గట పావ్నిపిత్యాన్నీ తెలియ 
చేస్తంది. పుద్దలం, విర్ణీవ ఆత్మలకు మాత్రమే సరిమితమనుట ద్వారా, 
జీవ, విర్ణీవ 'పవంచారి హధ్య, జంక్కు వృక్ష _వపంబాల మధ్య 
జై మలు శ్వ అఘా శాన్ని సృష్టిస్తున్నారు. 

చార్వాక, జైన, బొద్దాలు ఓకే కాలంలో ఆవిర్భవించాయి. చార్వా 
కలలోన భౌతిక ఛాయలను? నై వైదిక మతంలోని ఆక్క భావాన్ని జైనులు 


ig 


వింశనుం చేకాదు, బొద్దంలోని చలనశీలతను, ఉపవిషళత్తులలోవి 
శాశ్వత కత్వాన్ని మిశ్రమం చేపిన'ప్లే. 

తాత్వికంగా జై నం అత్యంత బలహీనమెన శాఖ, వారి ఏికిష్టశ, 
నైతిక (వ్రవర్త ర్తన వైర రాగ్యంపైన వారు చూపిన న విశేష ఆడ్డ. 

మకరీ త్యా "నం, వై దిక నుతంతో పోలికను కలిగిఉంది. 

ఆక్క లక్ష రం ముక్తి* కర్యఫలితంగా ఆత్మ దింధిదమహౌ తుంది. 
భౌతిక ఆకర్ష ఆలు కర్మకు మూలం. ఆ(గహం, గర్వం, దురొశ-ఇవి 
భౌతిక ఆకర్ష ణలు, పీటీ నుండి దైటపడాలి. ఆందుకు జ్ఞానం అవసరం, 
అందుకు విశ్వాసం ఉండాలి. సత్ర్సవ ర్త రవ ఉండాలి. 

ఈ విషయంలో, జైన, బొద్ధాలకు కొంత పోలిక ఉంది. కావి 
బౌద్దంలో విశ్వాసానికి ప్పానంలేదు. ఆలోచనకు (పొధాన్యం. 


జైనుల జాన సిద్దాంతంలోనూ ఈ కలగాపులగం కనిపీస్తుంది. 


జ్లావనంపాదనకు. వివిధ మార్గములున్నవి. మతి (ఇం్యదియ 
జ్ఞానం), తి (ప్రమాణ (గ్రంథాలు అవధి (అంతర్వాణి), మనః 
సర్య్వయ (దూర కవణం కేవల (కుద్దజ్ఞానం) 

అంతర్వాణి, దూరక్షవణం అను భావాలు బౌద్ధంలో 
చేవ. ఉపనిషత్తులలో అంతర్వాణి (పస్తావన అంతరాత్మగా ఊస్నది 
తప్ప మరొకటి కొదు. ఈ రెండు భావాలను జె నులు, ఆటవిక తెగల 
విక్యాసాలనుండి (గహింబారు, హఠ యోగులకు "ఈ శరులు అఖిస్తాయనే 
విశ్వాసం ఉండేది, 


డేవువి నీరాకరించివందున జైనం, నిరీశ్వరం. కాని శాశ్వతమైన 
ఆత్మను, లేక అనేకాత్మలను అది  నిశ్వసించింది. పదార్థం, పుదలం 
అణుపు-వంటిభావాలు జె నాన్ని వా స్తవికతవె పు లాగాయి. అంతర్వాణీ, 
దూరశ్రవణ ; హఠయోగం వంటి ఛాందసాలు అతీంద్రియ ధోరణులకు 
(తోవతీశాబు, 


టినా జైనం వ్యాపించింది. అందుకు కారణం, వర్ష్ణస్యవస్థను 
విరాకరింది, జంతుపాంసను థిండించి. ఆహింసమ బోధించటం. 
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ఆ కాలంలో ఈ మూడు అంశాలున్న ఏ మతమైనా, ఉద్యమ 
మైనా, అభ్యుదయ కరమైనది. సమాజాన్ని ఒక అడుగు ముందుకు 
కేసుకు వెళ్ళేది. 


జై నమతస్టులు అహింనను అతిగా వర్శింవచేశారు ఆహారానికి 
చెతం జంకు హీంస చేయరాదు. రాత్రిళ్ళు బోజనం చేస్తే పురుగులు 
చచ్చిపోతాయి కనుక, సాయంత్రమే భోజనంచేయాలి. భూమవి దున్ని 
పంటలు పండించడం ద్వారా భూమీలో ని జీవులు చనిపోతాయి గనుక్క 
వ్యవసాయం పనికిరాదు 

ఈ ఛాందస సిద్ధాంతాల ఫలితంగా జై నమతం' అంతగా వ వ్యాప్తి చెంద 
లేదు, వ్యవసాయం చేయడంలో హింసడెన్నదన్న అవసవ్య సూత్రం 
ఫలితం గానో ఏమో, ఈ మఠం వ్యవసాయంతో ఏమీ సంబంధంలేవి 
వ్యాపారస్తులలో మాతమే వ్యాపించింది. మార్వార్‌, గుజరాత్‌, కన్నడ 
(ప్రాంతాలలో వర్తకవర్గాలలో నేటికీ ఈ మతం విలచి ఉంది. ee 
డేశంలో ఒకస్సుడు జై సమళం విస్తారంగా వ్యాపించింది (కీ. శ క్‌ 
800-1306). కావి వాటి జైన మతానికీ, ఆదిమ జై నమకౌనికీ, పోలికల 
కంచ వ్యక్యాసాలే హెచ్చు. అనా దైనా బంగారంనని. కమ్మర౦పసి 
చేపే వృత్తులవారిలో మామే ఈ మతం వ్యాపించింది. 


జై న శత్వకాస్తుంలో ప్యాద్వాదం అమ ఒక సిద్ధాంతంవుంది, దీని 
(పకారం పదార్థం వోస్త్రవమైనది. ఈ వాస్త వమైవ పదార్థం బిహు 
ముఖ లక్ష కాలు కలగ వంటుంద్‌, కొన్ని లక్షణాలసుమా[తమే తెలును. 
కోగలం. అన్నిటిపీ తెలుమకోలేము గనుక ఏఏషమయాన్నైనా “ఇది 
ఇం'కేసు అని ఖండితంగా చెప్పరాదు. 


పొధారణ తర్య౦లో "అవును, కాదు అను రెండు భావములు 
వున్నవి, ఈరెండూ పరస్పర ఏరుద్దమని పాధారణ తర్కం 
భావిస్తుంది. అవును, కాదు రెండూ కళిఫేపండవచ్చు. (వతిదానిలోనూ 
కొంత “అవునో కొంత “కాదు” వుండవచ్చు. అనగా విరుద్ద 
లక్షణాలు కలప వుంటా. ఇది గతీతర్యు.0. స్యాద్వాదం సై సి చూపులకు 
గతితర్య.౦న లె కనిపిస్తుంది. కాని అడి ఒక ఆధాస్న 
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సాద్‌ వాదాన్ని జై నులు సహ్హ భంగి న్యాయం అని పిలుపొరు. 
ఉదాహారణకు; 

1. బహుళా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది (స్యాత్‌ అస్తి 

2. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా లేదు. (స్యాత్‌ నాస్తి). ఆ కండ, 
ఎరుపురంగు క్షణక్ష్తణము తగ్గిపోతుంది కనుక, 

ర, బహుశా ఆ కుండ ఎ(రగావున్నది. లేదు కూడా (ప్యాళ్‌ 
ఆగస్తిచః నా_సీచ కనుక దాసీ అసలు రంగు ఏది అన్నపుడు -- 

4. బహుశా డానీ రంగును తెలుసుకోలేము (స్యాత్‌ అవ్య 
_క్రవ్యం). 

5, బహూశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది. ఐనౌ డాని కంగు ఇది 
అని చస్పలేము, (స్యాత్‌ అ_స్పచ అన్య క్రవ్యం) (సశ). 

౪. బహూశా ఆ కుండ వ్మరగా లేదు. ఐనాదాని రంగు ఇది 
ఆని చెప్పలేము. (స్యాత్‌ నాషస్టిచ అవ్య క్రవ్యం) (2. 

7. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది. లేదుకూడా. ఐనా సమీ 
చెవ్పలేము. (844). 

ఏడు చరణాళ తరువాత చివరకు వచ్చిన నిర్ణయం _ “పదీ 
స్పష్టంగా చెప్పలేము. న్న 

పదార్థం యొక్క. బహుముఖ లక్షణాలను గుర్తించవలె నన్నంత 
వరకు జైనుల వాదనను అంగీకరించ వచ్చు. విరుద్దశ కులు కలసివుంటా 
యన్న దృష్టికూడా సదియైన దే. కాని యీ దృష్టిని వ వారు అక్వయించు 
బలో ఏదీ స్పష్టంగా చెప్పలేమనే ఆస్‌శ్చిత వాదావికితోన తీశారు 

ఆధునిక గతితర్క.ం మాత్రమే ఈ సమస్యకు సరియెన 
సమాధానం చెబుతుండి. వ 

“ఆధునిక భౌతికవాదం దృషహ్టాక్థ,అం'పే మార్క్సిజం దృష్ట్యా పరిశ్రి 
లిప్తే, స్వతస్పిద్ధ శాశ్వతసత్యాన్ని (Objective absolute truth) 
ఆయా చారిత్రక పరిమితులకు లోబడి మనం (గహీస్తూఉింటాం. కొని 
ఆలాంటి సత్యం ఉన్నదనే విషయంలో ఎట్టి సందేహం లేదు. దావిసీ 
మనం రోజురోజుకూ మరింతగా (గహిస్తున్నామనే విషయంలోనూ 
యెట్టి నందేపహాం లేదు” 


శ! 


(Lenin: Materialism & Empirio criticism pp 
134135) 


మన జ్ఞానం సాపేక్షమని అంపే, సందేహాస్పదమనికాదు. కొన్ని 
పరిమితులకు " లోబడి మనం సంపాపించే జానం రూఢిజ్లాన మే. 
సాపెక్షజ్ఞానొన్ని సంశయడ్ల్డానం గా (భమించటంవల్లనే, జ్ఞై నులు అనిళ్చి 
తత్వంలో కి చే౭ంచారు. 


పంచేండయ (గహణం భౌతిక జానొనికంకా మూలం. మనం 
కంటితో ఎ; రబజండను రః ఆ చూపు మనజ్ఞానావికి పునాది. 
స్వతస్పిద్ధ సత్యాన్ని సాపేక్షక నిరాకరిందదు. దానికి పరిమితులను 
చమ్మూతమే ఏర్పరుస్తుంది, 


[పోకృక భాషల అభివృద్దికి, జై నపండితులు అపారమైన "సేవ 
చేశారు. (పకానంగా రాజస్థాన్‌, గుజరాత్‌, మహరాష్ట్రలక జై. జె నులు 


చా్యపించారు. అమర కోశం పంటి సంస్కృత (గంథాలను పీరు 
లరచెంచావ. 


రామాయణ, భారోకౌడి ఇతిహాసాలు జైనుల గాథలలో అనేక 
రూపాలలో అనేక మార్చులతో వో ప్తి చెందాయి 


శకి 


ఏ నికప అధ్యాయం 
పాంఖుూం = దమోగం 


నొంఖ్య, యోగ, వైశేషిక, న్యాయ, స్మూకాలకు భారతీయ 
తత్వళాస్తు చరితలో వ్రతేకక స్ప స్తాన మున్నది. బౌద్ద, జై న సిద్ధాంతాల 
వలె ఇవి వైదిక (పామాణ్యాన్ని నిరాకరించిన కేనా ప్తి ధోరణులు 
కౌవు. తమ న్నూతాల కన్నిటికీ మూలాధారాలు ఉపనిషత్తులలోనే 
ఉన్నవవి నిరూపించడానికి వీరు యత్నించారు. వైదిక (ప్రామాణ్యాన్ని 
తిరస్కరించిన బౌద్ధ. జైన సీద్ధాంతాల విమర్శ, వీని పొనూన్య 
అక్షణ౦. 

ఈ సూ[కాలు రమారమి (క్రీ. సూ. 200 క్రీ.త. 200 మధ్య 
కొలంబో (గంథస్థం చేయబడ్డాయి. 

బౌద్ధ హన్యవాదానిక (పాతివదికలు కూడా ఆనాడే పారంభ 
మైనాయి. కనిష్కుని కాలంలో జీవించిన అశ్వ ఘామడు మాధ్యమిక 
హదావికి మూలపురువుడుం క 

"కుల వ్యవస్థను ఖండించిన బౌద్ద, జై న సిద్ధాంతాంలోని సాంఘీక 
విన్లవధో రణులు వేనుకకు తగ్గి, భానవోద అవా _స్టవిక తాత్విక సూ్యతౌలు 
మిగలడంతో,వాటిబలహీనత స్పష్టం కాసాగింది. ఈ తాత్విక దిలహీ సతను, 
ఆనకాళంగా చేసుకుని సొంఖ్య, వై వే శేషక, న్యాయసూ[శాలుబౌద్ద్య జై వ 
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సిద్ధాంతాలను, ముఖ్యంగా దౌొద్దుల శూన్యవాద, క్షణీక వాదాలను తీవ 
విమర్శకు గురిచేశాయి. వై దిక పామాజ్యాన్ని అంగీకరిస్తూనే పె 
మూడు సిద్దాంతౌలూ, (పపంచం వా వ్‌ _స్టవమనీ, అది ఎవరిచేతా సృష్టింప 
బిడలేదసీ “వాదించాయి. సొంఖ్యవాదం డేవుని పూ ర్రిగా నిరాకరించింది 
వైశేషిక, నా న్యాయ సూళాలు “డేప్పని అంగీకరించినా, వారీ దృష్టిలో 
జేవుడు _పకృతికి మూలపస్తువుళై న పరమాణువులు రెండూస్వయం 
సిద్ధములే. ఈ చెత ధోరణి పై మూకిటికి సామాన్య లక్షణం. 

వా _స్త్రవమైస శ (పపంచమంకా కొన్ని శాశ్వత సూ.తొల కను 
గుణంగా నడుస్తుంది. ఆ స్మూతాలను (గహించట మే మన పనీ. వాటిని 
ఎవరు విర్మించారు ? ఎందుకు నిర్మించారు? అన్న (_పశ్నలు అర్ద 
రహితం. (ప్రకృతి వలెనే ఈ సూకౌలు కూడా స్వయం సిద్దములు. 
ఈ సూ[తాలనే వై శేషికులు కర్మస్తూశాలనీ, అదృష్టశ క్ష కల సీ వ్యవహ 
రించారు: 

సమ్యక్‌ జ్ఞానాన్ని_అనగా సరియెన జ్రానావ్ని-కలిగిస్తు ంది కనుక, 
దానీ సొంఖ్యవోదం అన్నారు. [ప్రపంచమంతా దుఃఖమయం., యీ 
దుఃఖంలో నుంచి చె దై టపడాలం కేబొద్దులవ లె అష్టాంగ మార్గం,_పజాసేవ 
వ్యర్ధం. (పవంచావీకి సంబంధించిన వో నవ జ్ఞానాన్ని సంపాదించాలి. 
సాంభ్యిబాదం జ్ఞా జ్ఞాన (ప్రధాన మైస సిద్ధాంతం. “'వపంచానికంతా మూలం 
రెండు శక్తులు? ఒకటి (పకృతి: రెండు పురువుడగు, (వవంచంలో, వతిదీ 
సుఖమో. దుఃఖమో ఏదో ఒక దానిని కలిగిస్తుంది. (పకిదీ పరిణామం 
చెందుతూఉంటుంది, పరిణామ శీలమైన, కార్య కారణబిద్దమైన ఈ (వసం 
చానికి మూలం మారు లేవి | పకృతి “సేకువులు. ఇవి రెండూ స్వయం 
సిద్ధములు, 

నృష్టికి మూలకారణం (పకృతి అవీ విరూపించటానికి సాంఖ్యులు 
ఇలా వాదిస్తారు: ఆత్మ లేక పృరువుడు సృష్టికి కారణం కాదు. ఏమం'కే 
ఆనీ స్వయం 1వకాళ మైస, కార్య కోరణ్‌ రహితమైన బ్‌ చై తన్యం. 
బొద్ధణ. నై వై య్యాయికులు(వై శీషికులను, నొక్టియసిద్దాంతకారులను కలిపి 
చె వై య్యూంయికులు ఆంటారు జెప్పినల్లు నృష్టిక్‌ మూలం పంచ భూతాలు, 
అణంప్పలుకొగూడదా? కాదు, ఎంచువేల్ల వంశే ఆణువృలు పదార్జ పరిణా 


మాన్ని ఏవఠించగలనవు, కావి, సూక్ష్మమైన మనస్సు, బుద్ది ఏటి వరిణా 
నూనవ్ని వివరించలేవు, అణువులకంటే సున్నిత మైన, సూత మైస్మవకృతి 
సృష్టికి మూలం, దీవికి మరొక కారణంలేదు. ఇది సత్యం అనంతం. 

పకృతి సరిజామం చెంద టావికి కారణంఏమ? మానవశరీరంలో 
బుద్ది మనస్సు ఈ రెండూ. కాక మరొకటి ఉంది. అదే ఆత్మ, లేక 
పురేవుడు. ఈ పురుషుడు ఉండబ'పే షం సాలా పవిచేస్తున్నవి. నడిపే 
వాడు లేకపోతే యంతం నడవదు. బరుషుడు అనగా చె చై తస్య శ కి 
లేనిదే సవంచం ౩ నడవదు, 

పురునుడు (వకృతిని సృష్టించాచా; లేదు, (పకృతి పురుషులలో 
ఒకరు ముందు ఒకకు వెనుక అనటం తస్సు రెండూ స్వయం 
సిద్ధములే. 


(పకృతి _ పురుషుడు 

(పకృతి దానంతట అది మాసప్పచెందజాలదు. దానికి చై చైతన్యం 
లేదు. పురుషునికి చై తన్యంవుంది. కదలిక లేదు. (ప్రకృతిలోని కదలిక, 
పురువువిలోవి చై “న్యం రెండూ కలిస పరిణామానికి కారణభూత 
మొళాయి. ఈ రెండూ ఎందుకు కలవాలి గుడ్డివాని భుజాలపై కుంటి 
వాడు ఒకకా ఇద్దరూ (పయాణం చేసినిల్లు, (పకృతి పురుషుల కలయిక 
ఫలితంగా, ఇద్దరూ కై వల్యంళేక మోక్షం సంపాదిస్తారు. మోక్ష 
సాధనకై ఈ రెండూ కలుస్తున్నవి. పరిణామనుంళా ఉద్దేశ పూర్వక 
పరిణామం. 

(పకృతి పురమల కలయిక నంధూగం. ఈ సంయోగానికి 
ముందు (పకృతి సొమ్యావస్టలో ఉంటుంది. సత్వ, రజ _స్టమస్సులను 
మూడు గుణాలు _పకృతిలో సహజంగా ఉన్నవ్‌. ఈ మూడు సమాన 
(వతిపత్తిలో ఉన్నప్పుడు సామ్యాపస్థ ఏర్పడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థ 
చావంళటది (బద్దలు కాదు. పురుషుడు డీవిని (బద్దలు చేస్తాడు. పరి 
ణామం (పారంఫమౌొతుంది. సత్వ రజ స్తో గుణాల మధ్య ఐక్యత 
ఘర్షణ రెండూ ఉన్నవి. కదలిక హోవంతట అదీ రాదు. బట 


న్‌్‌ 


నుండి పురుషుడు సామ్యావస్థను (బద్దలు చేయాలి. తత్స లికంగా 

సత్వ రజ సమో గుణాలలో వేదో ఒకదానికి బలం పెరుగుతుంది, 

కొ _త్రతకరహా సొమ్యావస్ట ఏర్పడుతుంది. పురువుడు దానిని తిరిగి“ 
(బద్దలు చేస్తాడు. మరొక తరహా సామ్యావస్ట ఏర్పడుతుంది. ఈ 
విధంగా సొమ్యావస్ట, వికల్పం, తిరిగి సామ్యావస్థ పద్దతిలో పరిణామం 
(నళయ కాలం వరకూ సాగుతుంటుంది, 


ఒక చేలో సీళ్ళ ఉంటాయి, వక్క, చేలోకి ఆ నీళ్ళ పోవడానికి 
గట్లు అడ్డంగా ఉన్నవి. ఆ గట్లను రైతు తీషివే_పేనేగదా ఆ చేలో 
నుంచి పీరు ఈ చేలోకీ వచ్చేది? అడే విధంగా పురుషుడు అనే బాహ్య 
కారణం కదిఫిశేనే. (పకృతి కదులుతుంది; లేకపోతే కదలదు. 


ఆత్మలు అనేకము లున్నవని సొంఖ్యుల వాదన, పరమాత్మ 
ఒకటే సత్యం అన్న అద్వ్యైతవాదాన్ని సాంఖ్యులు అంగీకరించరు. 
సరిణామక్రమాన్ని గురించి వారు ఇలా వివరించారు; 


(పకృతి కదలటం (ప్రారంభించినమీదట మొట్టమొదట ఏర్పడేవి 
మహత్‌ లేక బుద్ది. ఈ బుద్ది(మసన్సు)ఇం(ద్రియాలద్వారా పనిచేస్తుంది. 
బుద్దివహాయంతో వే ఆత్మ ధర్మాధర్మ విచారణ చేయగలదు. ఆ తర్వాత 
అహం కొరం ఏర్పడుకుంది. నేను ఇది చేయాలి.ఇది చేయకూడదు ఆని 
విర్ణయించు కువే శక్తి ఆహంకారం. ఈ అహంకారం మూడు విధాలు: 
పొత్విక్క రాజస, కానుస, సాత్విక అహంకాొరంనుండి అయిదు జానేం(ద్రి 
యములు, ఐదు కర్మేంద్రియములు, మనను మొత్రం 11 ఏర్పడతాయి. 
తామస అహంకారం నుండి పంచకన్మా(తలు అనగా కేద్దిం, స్పర్శ, 
రంగు రుచి, వాసన అనుభవాలు ఏర్పడతాయి. ఈ సంచతన్యా్యతలలో 
మండి పంచభూతాలు (ఆకాశం, గాలి కాంతి, నేల, భూమి ఏర్పడ తాయి, 
ఈ పంచభూళాలు ఆణురూనంలో ఉంటాయి, ఇవి మొత్తం 24. 

కొనేందియా లనగా రంగు, శబ్దం, వానన, "రచి, స్పర్శను 
ఒగహాంచే ఇందియశకృలు. 

క ల్మేంద్రియాలు-వోర్కు చేతులు, కౌళ్ల, మలవినరనానవయవము 
జనచేందియముం 


పురుషులందరూ, అనగా అత్మలు అన్నీ కై వల్య,పొప్తి చెందిన 
మీదట, పరిణొమం చెంచే ఈ (పపంచం నశిస్తుంది. అదే (పళయం. 
అప్పుడు పరిణామం ఆగిపోతుంది. యెక్కడ (పార ౦భించామో అక్కడకి 
వస్తాం. దీనినే సాంభఖ్యులు (పతిసంచారము అన్నారు. 


(సళయం తర్వాత తిరిగి సృష్టి జరిగేలోగా కొంత వ్యవధి 
ఉంటుంది. ఈ ప్యవధిలో సొమ్యావస్ట ఏర్పిడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థలో 
కూడ సత్వ రజస్సమో గుణముల మధ్య ఘర్షణ ఉంటుంది. సామా 
వసలో జరిగేఘర్షణను సాంభ్యులు సదృశపరిణామం అన్నారు. కొంత 
కాలానికి తిరి? _పకృతి పురుష సంయోగం జరుగుకుంది, (పసంచం 
కదులుతుంది. ఇడి విసదృశ పరిణామం. 


సత్కార్య వాదం 


సాంఖ్యవాదుల జడాత్మక దృష్టి మరొక సిద్దాంత ంలోకూడా వ్యక్త 
మెంది. దానిని వారు సత్కార వాదం అన్నారు, జొద్దుల గతి తార్కిక 
దృష్టికి చిహ్నమైన కార్యకరణ వాదాన్ని ఖండించి “వారు సక్కార్య 
వాదాన్ని (పతిపాదించారు. 


నూవు గింజలను పిండితే నూనె వస్తున్నది. నూనె ఎక్కడి 
నుండి వస్తున్నది. గింజలోనే సూక్ష్మరూపంలో ఉండి ఇప్పుడు వ్యక్త 
మైంది. ఇంతకుపూర్వం లేనిది కొ ర్తగౌ రాలేదు. కార్యము కౌరణం 
లోనే ఉంది. అంతకుపూర్వ మే సూక్ష్మరూపంలో ఉన్న దావిని కార్య 
చరణ వ్యక్తం చేయగలడేకాని, కొత్తదానిని నృష్టించలేదు. 


నిర్దిష్టకారణాలనుండి మాత్రమే నిరిష్ట కార్యాలు వఏర్పడగలవు. 
పాలలోనుంచి మ్యాత మే పెరుగు రాగలదు, దారాలమండి మాత్రమే బట్ట 
ఎర్చడుతుంది,. కనుక పెరుగు పాలకు, దారాలకు బట్టకు... సదో విడదీయ 
లేని సంబంధం ఉంది. అవగా ఏదోరూపంలో కార్యం కారజంలోనే 
విగూఢంగా ఉన్నదన్నమాట. కాకపోతే ఏ కారణంలో 'మేం చైనా 
ఏకారషమెసనా ఏర్పడాలికేదా? అలా ఏర్పడదని' మవకు తెలు. “" 


gy 


“కథం అసత। సజ్జాయేకః” అసత్తులో నుండి సత్తు ఎలా పుట్ట 
గలదు? “నాపతో విద్య తేభావ:” అసత్తుకు ఉనికి లేదు మొదలై స 
వాక్యాలకు సాంఖ్యులు ఇచ్చిన వ్యాఖ్యాసం ఇలొాన్పంది. ఇంతకు పూర్వం 
లేనిది ఎలా పుట్టగలదు? శూన్యం నుండి సత్తు పుట్టలేదు గదా? కనుక 
సత్తు ఎల్లకాలం "ఉన్నది. దానికి మొదలు తుది లేదో, 


కొత్తది పట్టదు అనే సూ తం, గుణాత్మక మార్పులను వీరాకరి 
చుట ద్వారా అభివద్ధి నిరోధక (పయోజనాలకు ఉపయోగ పడ్డది. 
మానవుడు కొత్తగా మీ సృష్టించ లేడు. విధి [వాత తప్పదు మొదలైన 
శర్మ సిద్ధాం కాల క్‌దీ మూల మె ది. 


సొంఖ్యవాదం దేవుని వీరాకరిస్సుంది. కనుకనే దీన్ని విరీశ్వర 
పాంఖ్యం అంటారు. (నకృశిని నడిపించే అధినాధుడు దేవుడు అని 
అందామా? అది సరిగాదు. ఎందుకంట దేవుడు ఏ పసీచేయడు. నడి 
పించటం మాతం చేయవలసిన అవసరందేవుని కేముంది?ఏదో అవసరం 
ఉండి దేవుడు సృష్టిని సాగిస్తున్నాడంటారా. దేవుడు కూడా మాసవుల 
లాగా ఒక అనంత ఫ్రీ పిజీవి అన్నమాట. 'దేవునికి మీరిచ్చే నవిర్వుచ 
నాన్నీబట్టి అతవికీ సంతృప్తి హి అసంతృప్తులు _ ఉండ కూడదుకదా?సృష్టికి 
చేవుడు కారణం కొదు. దేస్తుడనేవాడు లేడు. కష్టం, దుఃఖంతో 
కూడుకున్న ఈ (పపంచాన్ని, కరుణొసముుదుడవీ మీరు వర్షించే 
దేవుడు సృష్టించాడని ఊహించడమే అసంభవం. 


జూన సెిదాంతం౦ 
ఇ ఖ్‌ 


మావవులు బాహ్య సవంచానీకి సందింధించిన క్లానాన్నీ ఎలా 
షంపాదిస్తారు అన్న సనున్య తళ్యవే త్త లందరిపీ ఎదుర్కొన్నసమన్య. 
ఈ సమవ్యకు సమాధాసంగా భౌతిక (పపంచం మానవ జానావికి 
మూలమని వంచేం్గదియాల ద్వారా మవం జానావిష్న వంషాదిసా 


ఖని 


చుసీ భౌతికవాదం చెబుతుంది. ఇందుకు విరుద్దంగా భౌతిక (పవంచం 

మాయ అనీ, పంచేండియాల డ్వారా కొక, మానవ మేధస్సులో పున్న 

కొన్ని శాశ్వత భావాల సహాయంతో జానాన్నీ సంపొదిసా సామనీ, కావవౌదం 

తెలియజేస్తుంది. జాన సిద్దాంతాలలో సాంఖ్య, వై శీషకా న్యాయస సూ,తాలు 

భౌతికవాద ధోరణోవి పా మహాయాన భఖ. చెందిన కూన్య 

వాద, విజ్ఞానవాదుల భావవాద జ్ఞాన సిద్ధాంతాన్ని తోసివుచాాయి, 
సాంఖ్యుల జాన సిద్దాంతం తళా జంటుంది. 

(ప్రత్యక్ష అనుమాన, శబ్ద ప్రమాణాలు మూబిద్వారా జ్ఞానం 
సంపాదిసాం. 

మనం తెలుసుకోవలసిన వసు స్తుపు ప్రమేయం (Object) 

తెలుసుజునే వ్ధ క్స్‌ పమాతి 5 (Subject) 

తెలుసుకునే పద్దతి ప్రమాణం (Source of Knowledges) 

నునం ఒక బల్లను చూసాం. అ నిల్లి మన మసిమ్మ మీద కొన్ని 
భావాలను కలిగిస్తుంది. ఈ భావాలను నుని వర్గీకరణ చేస్తుంది. 
దీపప్ప కొంతికి, అద్దంలో (వతివిందిం ఏర్పడ్డక్లే భౌతిక వస్తువుల | (పతి 
బించాలు మనోఫలకం మీద ఏర్పడతాయి. ఇద (ప్రత్యక్ష "పమాణం, 
జ్ఞాస సంపాదనకు ప్రధానమార్గం. 

(పత్యక్షజ్ఞానం రెండురకాలు? మనం ఒక వస్తువును చూడగానే 
ఒక అస్పష్టథావం మన మనన్ను లో ఏర్పడుతుంది. జ్‌ విర్వికల్సిక 
జ్ఞానం, ఆ తర్వాత, మనకు గల పరిశీలనా శ Er జ్ఞావకశ క పూర్వాను 
భవం మొదలై సవాటివి వివియోగించి ఆ వస్తుపుఘ్‌ గురంచి సంపూర్ణ 
జ్ఞానం మనం “సెంపాదిసాం. ఇది వివేచనచ్వారో పాధ్యమౌతుంది. మన 
పూర్వ జ్ఞానస్థాయి కనుగుణంగా మవ వివేచనాశ క్రి వుంటుంది. ఏవే 
చనా పూర్వక జ్ఞానాన్ని సాంభ్యులు సవికల్పిక జ్ఞానం అన్నారు, 

(పత కక్ష సమాణం తర్వాత, అనుమాన శబ్ద పమాణాలువ సాయి. 
శణ (ప్రమాణసందర్భంలో వై దికనూ కుల ప్రమాణాన్ని సాంఖ్యూలు అంగీక 
వలించారు. అయినప్పట్‌కీ, శద్దిపమాజావికి పీకు తృతీయషాసరిఇచ్చిసందు 
వలన, (పత్యక్ష అవమాన “వ్రమాణారి విషయంలో భౌతికవాద దృష్టిని 
(వదర్శించి నందువ లన, వీరిజ్ఞానసద్దాంతంలో భౌత్‌కవారభా యలు హేచ్చు. 


6.భా శ 


సాంఖ్యులు ఆత్మను అంగీకరించారు. ఎందరు [పాణులున్నారో 
అన్ని ఆత్కలుంటాయి. అత్మ ఎల్లప్పుడూ చైతన్యయుత శ క్రిగానే 
నంటుంది. "చైతన్యం ఆత్మకు ఒక లక్షణంకాదు. ఆత్మ, చై చైతన్యం శెండూ 
ఒకే. ఆత్మకు మార్పులేదు చలనంలేదు. ఆత్మ “శరీరం. కాదు. 

వస్సుకొదు. బుద్దికాదు. (ప్రకృతి పరిణామం చెందే 24 దశలలోను 
ఏ ఒక్కటీ కొదు. " పీబన్నిటికీ అతీతమైనది ఆత్మ, శరీరసంబంధం 
ఆక్కలకు ఏర్పడ్డ ప్పుడే చలనం కలుగుతుంది. కష్టసుఖాలు ఏర్పడ 
తాయి. శరీర బంధనం వదలిపోతే తిరిగి కేవల చె చై తన్యంగా మారిఫో 
తుంది, ఆ స్టితిని పొందటమే మోక్షాన్ని లేక అపవర్షాన్ని పొందుట, 
దూనషవ్పలకు “వచ్చే కషాలు మూడు రకాలు. 
ళు 

1. ఆధ్యాత్మిక - మానసిక, శారీరక శ్తేకాలు 

2. ఆధిభొతిక - ఇతర మనుమ్యలవల్సి, జంతువులవల్ల ఏర్పడే 
కషాలు, 

8. ఆధి దె విక దయ్యాలు భూతలవల్ల ఏర్పడే కష్టాలు 

శః మూటినుండి ఏము క్రి పొందటం మోక్షం. సరియైన తత్వ 
జ్ఞానం మోక్షానికి మార్గం. ఆత్మ. శరీరం వేరు వేరని (గహించటం. 
తశ్వజ్ఞానం. మోక్షం వచ్చేవరకు అత్మ ,పునర్థన్మ ఎత్తుతూనే వుంటుంది. 

పాంఖ్య వాదావికి కీలకం (తిగుణ సిద్దాంతం: సత్వ, రజ స్తమో 
గుణాలు (నకృకిలో ఆంతర్భాగాలు. గుణాలనగా మానసిక స్ట్‌తి అను 
కుంటాము. సాంఖ్యుల దృష్టిలో మానసిక, భౌతిక పరిజామాలు రెంటి 
లోనూ గుణాలుంటాయి. 

ఫత్వగుణం మానసికార్హంలో సుఖ, సంతోషములకు భౌతిక 
రంలో లఘుత్య, (ప్రకాశత్వాలకు చిహ్నం, రజోగుణం వాధర్కు 
శదళికకు చిహ్నం. తమోగుణం, జడళ్వావికి నిశ్చృలళ్వావికి 
చిహ్నం. 

మావపిక, భౌతిక శక్తులను కలగలుపు చేయటం సాంఖ్య సిద్దాం 
శంలోవి గందలళ గోళానికి 'వరాకాన్టం 

(సనక్యతి వలిజామ[క్రమంలో ఒకదశలో చె చై తవ్యం ఏర్పుడుతుం 
చవే భౌతికవాద దృష్టిని ఏనాడు భాగతియ తత్వశాథ్రం. విసర్జించిందో 
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ఆనాడే ఈ పతనం మొదలైంది. లోకాయతులు మ్యాతమే ఆ విషయం 
సూటీగా చెప్పగలిగారు. 


సాంఖ్యాలు (పకృతి వా _స్థవికతను గు _ర్లించారు దీవివి వారు 
పకృతి, లేక [పధానమని అన్నారు 

శిగుడాలు నిరంతరం పరిణామం చెందుతూంటాయవి, ఐక్యత 
ఘర్షణ ఈ పరిణానూవికీ కారణమనటంలో సాంఖ్యులు గతి తార్కిక 
దృష్టి శకలాన్ని (సదర్శించారుం 


చక ఐకర్థత ఘణ ఆంతరంగిక చోదక శ్‌ వలన గాక, 
భాహ్యాశ కి (పేరణవలన సాగుతో ందనడంలో జడాత్మక -- దృష్టికీ 
మళ్ళ్యారు. పరిణామంలో కొత్తదేమీ జన్మించదు. నిగూఢమైన 
అంత స్వారం, ఆవిష రణమా(త్రయే పొందుతుంది అనటంలో “గతి 
తర్కాన్ని (పాణమైన నూతనళ్వాన్ని తిరస్క-రించారు. (పకృతి ఎందుకు 
పరిణామం చెందివలెను. ఇదంతా పరుషునీ ఆనందం తృప్తి పికొళ కే 
అని చెప్పుటలో, ఉద్దేశ పూర్వక వరిజాను (TeleoLogy) వ వొచాన్ని 
చెప్పారు. 

సొంఖ్యవాద చిహ్నాలు ఉవవిషత్తలలోనే ఉన్నాయి, కఢోపనీ 

తతో నాచికేతువి కథ ఉన్నది. ఆత్మ "అనకశ్వరం; పురువుడు ఆత్మ, 

ఆ అనుభావం, ఈ ఉపనిషత్తులో పదేవడే పునక్చరణబొతుంది. 
చాలాకొలం తర్వాత రూపొందిన "భగవద్గీతలో అత్మ కాశ్వుతజ్వాన్ని 
నిరూపించే గ్లోకొలు, కరోపనిషత్తు నుండీ మక్కి,కి మక్కీ తీనుకో 
బడినవో అనిపిస్తుంది. బుద్ధువీ మొదటి గురువు ఆలరకావుడు 
సాంఖ్య వాది. 

బౌద్ద (పభంజనంతో సాంఖ్యం తాత్కాలికంగా అడుగున పడ్డది. 
బొద్దుల అనాత్మ వాదం, (వతీత్య వముక్నాద వాదం నాలుగు దశాబ్దాలు 
రాజ్యం చేశాయి. 


పొంఖ్యులు యజ్ఞ యాగాదులకు (పాధావ్యం ఇవ్వలేదు. కాని 
కోపిపుచ్చలేదు నాచికేత్‌ని కధ అండుకు చిహ్నం. యజ వశువుగా, 
యమలోకానికి వెళ్ళి తిరిగివచ్చినవాడు నాచికేతుడు. 
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బౌద్ధం పై చేయి సంపాదించింది అంక, బౌద్ద తత్వ శాస్త్ర 
ఆధిక్యత నిరూపణ ఐంది అనికాదు బౌద్దంలోని సాంఘిక ఫార్శ్య్యం, 
యజ్ఞయాగాదుల విరసన, కులభేధ ఖండన, అనాత్మ తావాద౦ 
లోని, గతిశీల దృష్టి _ (పజలను ఆకట్టుకున్నది. ఈమహా (ప్రవాహంలో 
భౌతిక (ప్రపంచ వాొ_్రవికతను బౌద్దులు గుర్తిస్తున్నారా లేదా అను 
తాత్విక సమస్య అడుగున పడ్డది. నాలుగు శ తాద్దాలు గడిచి బౌద్ద 
పభంజనం వెనుకపట్టు పట్టినమీదట, తిరిగి సాంఖ్యం, ఈశ్వర 
కృష్ణుని కారికల రూపంలో పునర్ణర్శన మిచ్చింది. జాహ్య (ప్రవంచ 
వాస్తవికత విరాకరించే మహాయాన బొద్దానికి పోటీగా, సాంఖ్యం 
రంగంలో (ప వేశించింది. 

ఈశ్వర కృష్ణుని కాలం (కీ.పూ.100.200 మధ్య. 


ఫై 


యో గం 


సాంఖ్య సూత్రాలకు వ౭నే యోగసూ(కాలకు కూడా అత్నిపాచీన 
మైన నిజాలున్నవి. భావవాద సిద్ధాంకాన్ని (పతిపాదించిన ఉపవిషక్కా 
రులలో ఎక్కువమంది ఆగ్రమాలలో తపస్సు, నియమ విష్టలతో యోగా 
భ్యాపం చేపినవారే. యోగాచరణను తాత్వకచర్న లకు పునాదిగా, 
సహాయకారిగా వారు స్వీకరించారు. 


శ్రీం పూ. 2వ శతాబ్దంలో జీవించిన వతంజలి యోాగసూూతాలమ 
గురించి (పత్యేక కృషిచేశాడు. యాగమార్లం ద్వారా మోక్షాన్నిసాధించ 
వచ్చునవి (పతిపాదించాడు. పాణిని వా వాక్టికర ణు ఒగంథానికి మహాబాసష్య 
మనే వ్యాఖ్యానం (వాసివ పతంజలీ, యోగనూ/(తాలను (వాసిన పతంజలి 
ఒకరేనని చర్మితకారుల భావం. 


యోగశాపస్తాంన్ని తాత్విక పిద్దాంతంగా రూపొందించ పలెవవి 
పతంజలి కృషిచేశాడు. కావి విజయం పొందలేదు. సాంఖ్యులు జ్ఞ జాన 
మార్గంద్వారా కైవల్యం సాధించవలెసన్నారు. పతంజలి దానివి తోసి 
కేస యోగవిష్టలద్వారానే అది సాధ్యమవి వివరించాడు.వురుష, (వకృతి 
సంయాగంవలన పరణామం జరుగుతుందని ఇలా జరగటం సహటి 
లక్షణామని పొంఖ్యాలవాదన=* పతంజలి పురుమవి స్తానంలో ఊఈక్వరుణ్జ్డ్‌ 
(షవేళ పెల్లాడు. అంతా ఈశ్వరుని సంకల్పంవల్లి, జరుగుతున్న పరిణామ 
మని యోగళాచ్తం తెలియజేస్తుంది. ఇంకకుమ్‌ంచి సాంఖ్య, యోగశా 
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పా౦లకు తాత్విక సమస్యలల్నోపదానమయిన భేదాలులేవ, అందువలననే 
పతంజలి యోగశాస్తారిన్ని సేళ్వర సాంఖ్యమనీ, కపిలుని సిద్దాం కానివి 
విరీశ్వరసాంఖ్యమసీ వ్యవహరిస్తారు. 

భూతశక్రలు ఏవో కలవనీ, నిగూఢమైన ఈ దె హిక, మానసిక 
శ కలను నియమనిష్టల ద్వారా (పకోపింప చేయవచ్చుసనే మూఢనమ్మ 
యాగశాప్రంలో (పదిలంగా ఉన్నది. ఇందులోని ముఖ్మ సూ తాలుఇవి: 


శరీరాన్నీ, ఆత్మనూ కఠినమైన (వమళిక్షణకు లోనుచేయాలి. 
ఆత్మకు అయిదు శ్లేశాలు సహజంగా వున్న వ. అవిద్య, అస్మిత, రాగ, 
డ్వేష, అవభీని వేశాలు అనేవి ఈ అయిదు. మనస్సు,(ప్రమాణ,విసర్యయ, 
వికల్ప, మిద, స్కృతి--అని అయిదు అవస్థలను పొందుతూ వుంటుంది. 
భాహ్య పపంచంవట్ల గల రాగ, ద్వేష, అభిమానాదులు పై చి త్తవృత్తు 
అకు మూలం. 


చిత్తవృ త్తిని నిరోదించడానికి ఎనీమిడీ ఉపాంగాలుకలిగిన యోగ 
పత్తతిని ఆకయించడాలి. యమ్మ నియమ, ఆసన, (పాణాయాను,_పత్యా 
హోర్య ధారణ, ధ్యాన సమాడి అమనవి ఎనిమిది ఉపాంగాలు. కఠినమైన 
ఈ పద్దతిధ్వారా మానపుడు అలౌకికమైన శ కులను సంపాదిసాడు. జ్ణాన 
చేశం వికసిస్తుంది. గాలిలో వగరడర, భూమిలో పాతిపెట్టదిడినా జీవిం 
చడం మొదలే న శక లను మానవుడు సంపాదించ గలడు." 


పాంఖ్యశౌస్రం (ప్రాశివదికలను అం గీకరించుటచే యోగళాస్త్రానికి 
కొంత భౌతికవాద ఛాయలున్నవ్పటికీ. మిగతాసూ[కోలస్నే భావవాదంతో 
కూడుకున్నవి. ఇది (వధానంగా భావవాద ధోరణ్‌ అలౌకిక శక్తులను 
వంపాదించవచ్చువనే నమ్మకంతో నై నన్పటికీ, యోగ శాస్త్రజ్ఞులు 
శరీర రసాయన కాకలపై (వశ్యేక కృషి చేశారు. హస్రాయోగం, 
రోనవాదం, తాంతీక 'వౌదం మొదలై న ధోరణులకు ఇది తోవ 
తీపింది. పీచ తోహాలను పుకంపెట్టి బంగారం చేయనచ్చునవే నమ్మకం 
రోసవాడానికి మూలం.యూరపులో వై తం మధ్యయుగాలలో రన వాదం 
వృద్దఅయింది, రనవాదులలో ఒకరై “న ఆఖోరళాఖవార్యు శ్మ శానాలలోని 
శవాలను తన్వి. శరీర నిర్మాణాన్ని అధ్యయనం చేసేవారు. 
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సాంఖ్య, యోగముబ రెండూ ప్పరుషకార (పధానములు. 
“పకృతి యావడ్తూ పురుషున్కివ్య క్తి లేక మానపువియొక్క[పయోజనం. 
తృ పి, ఆనందం కొరకు పరిజామం చెందుతుంది. ఈ ధోరణి, _పకృతి 
శానారిల వృద్ధికి (ప్రోశత్సాహమిచ్చింది. 

సాంఖ్యం భౌతిక, వైద్య శాస్తారాలకు యోగం, శరీర విర్మాణ 
శాసా9లకు డశిపునీచ్చిండిం 

శాస్త్రీయ దృష్టితోపాటు మార్మికత ముకివేసకోవటం (ప్రాచీన 
భారతీయ తాంతిక ధోరణుల (ప్రత్యేకత. యోగళాష్త్ర పరిజామంలొో 
మార్మికత శాతంపోనుపోను హెచ్చింది. వాటివిజ్ఞాన శాస్త్రాల ప్రాథమికత 
కిది తార్కాణం 
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తొమ్మిదో అధ్యాయం 
శే 


"= 


వ్‌ 


క్త సూత్రాలు, న్యాయం 


వైశేషిక స్కూళాలను రచించినది కణాదుడు. ఇతడు బుదుడికో 

= ప a క కా థె 
పూర్వమే జీవించాడనీ, ఈయన రచించిన వై శేషికనూ (కాలలో బౌద్దమత 
(పస్తాఎన లేకపోవుట యిందుకు కొరణమవీ సలువురి అభఫీ(పాయం. 
ఏమైనప్పటికీ ఈ సూత్రాలను గుదిగుచ్చి ఒక తత్వళాస్త్రంగా రూటొ6 
దించివది ,కీఃవూ! 200లో జీవించిన పళ స్ప పాదుడుం 


భారతీయ తత్యశౌస్ర్రంలో అణువాదాన్ని (వతీపాదించి, దానిని 
కూలంకషంగా వరిశీలించిన సిద్దాంతం వై శేషికం. (గీనులో కీ, పూ, 
800 ,పాంతంలో జీవించిన డమో(కిటస్‌ అజుపిద్దాంతానికీ, కణాదువి 
పిద్దాంబానికీ పోలికలు, న్యత్యాసాలు కూడా వున్నవి, (కీ. పూ. 800 
వొభేకే (గీసు, భారళచేశాల మధ్య సంబంధ బాంధవ్యాలు ఏ రృడ్డవవి. 
చరిత తెలియ బేస్తువ్నడి. కనుక సిద్ధాంతాలు, శాపాలు భావాలు, ఒకరివి 
మరొకరుతెలును కోవటం జరిగి ఉండవచ్చు. అంతనా తాన వై శేషక 
వద్ధాంతావికి డెమొకిటన్‌ నిద్ధాంతంమూలమనిగావి, వై శేషికనిద్దాంత మే, 
డెమె|కిటన్‌ ప్వీకరించాడవిగాని వాదించటం పొరపాటు. అయాచేశాల 
కాక్వికపులోగనుపంలో సహజంగానే ఆ సిద్దాంకా ఇత్సవ్నమైవమి 
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(పపంచంలోని వస్తువులు రెందు రకౌలు, శాశ్యతమైనవి, అకా 
శ్వతమైనవి. భూమి, వీరు, తేజస్సు, గాలి యీ నాలుగు మూల 
భూతాలు, ఇవి అణురూపంటో నిత్యములు, శాశ్వతములు, 

బల్లలు, కుర్చీలు, కూజాలు, మొదలై నవన్నీ అనేక విభాగా? 
లతో కూడుకుని ఉన్న వస్తువులు. ఇవి 'మూరిన దారాలు కావు. అవి 
భాజ్యమైన రూపాలు మాత్రమే మూలపదార్థాల. ఆణువులు అలాంబ్‌ 
అవిభాజ్య వస్తువులు. అణువుల్లో విభాగాలు లేవు. సృష్టి అంపే విఖాగా- 
లను కలపటం. అణువులు ఎప్‌రిచేతా సృష్టించ దిడ లేదు. వినాశనం 
అంపే విభాగాలను విడదీయటం. అజపలు విభాగాలు కొవృ గమక, 
విడదీయటం అనే సమసళ్లలేదు, అణువులకు పుట్టుక లేదు, నురణం 
లేదు, అవి నిత ములు. 

అణువాదంపెట్ల వె శేషికుల పట్టుదలను తెలియజేసే ఒక కథను 
చూద్దాం, ఒక వై శేషక తత్వవేత్త మర జావస్టలో ఉండగా ఒక అద్వైత 
వేదాంతి వెళ్ళి యలా అనా షడటః తూ. నీ ఆఖరు ఘడియలు 
సమీపించాయి. కనీసం యిప్పుడె నా (పపంబానికి మూలకారణమైన 
ఆ పర[బహ్మాను స్మరించుకొనుము.” 

అందుకు వై శేషిలుడు యిలా అన్నాడట : 

“ పపందావీకంతా మూలకౌరణం అబువులు కనుక్క వాటినే 
స్మరిసాను.” ఆ వై శేషికుడు “సీలు! పీలు$" (పరమాణువు పరమా 
ణన) ఆవని స్మరిస్తూ మురిణించాడ ట, 
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నాలుగు మూలభూతాల అణువులు విశేష లక్షణాలు కలిగిన 
(వ కేక అబువులు. ఇవి గుణాక్శకంగా విభజించబడి ఉన్నవి కమకనే 
యీసిద్ధాంళాన్ని వై శేషిక సిద్దాంతం అన్నారు. డెమొకిటన్‌ పిద్దాంకంలో 
అణువులన్నీ పరిమాణ వ్యత్యాసాలు మాతం కలిగిస ఏక గుణాత్మక 
మైనవి. డెమొక్రిటస్‌ పిద్దాంతావికీ, వై శేషిక పిద్ధాంతావికీ (పభధానమైవ 
వ్యక్యాసం ఇదే, 

ఈశ్వరుడు చట్టబద్ధ పరిపాలకుడు. ఒకసారి నృష్టి (పారంభమైన 
తర్వాత జోక్యం కలిగించుకోడు. మూలపదార్దాల వలెనే మరొక ఐదు 
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వస్తువులున్నవి. ఆకాశం, దిక్కు, కాలం, మనస్సు, ఆత్య---ఈ ఐదు 
కూడా అణురూసంలో కాశ్వతములు, నిత్యములు. నాలుగు మూల పదార్డ 
.ములు,ఐదు వస్తుపులు.._మొ త్తం తొమ్మిదింటిని వై శేషికులు (దన్య 
ములు అన్నారు. ఇవి దేవువిచే సృష్టించదిడలేదు- 

పె తొమ్మిది వస్తుపులు అణురూసంలో నిత్యములు, స్వత స్పిద్ధ 
ములు. వాటి పరిణామంలో వివిధ రూపాలు ధరిస్తూ పుంటాయి. పరి 
ణామావస్టలో వున్నప్పుడు ఆవి అనిత్యములు, ఆళాశ్వతములు. నీత్యమైన 
'ఆణుపులలోనుండి, అనిత మైన వస్తువులు ఏర్పడటానికి కొరణం, 
పరిణామం.రెండు అణువులు కలిసి, ద్వ్యణుక్కు, మూడు ద్వ్యణుక్కు 
శలిసీ తణుక్కు. ఏర్పడతాయి. అణువును మనం చూడలేము. కాని 
తణుక్కును చూడగలం. 


అణువుల సంయోగ బా లన మార్పు, సృష్టి జరుగుతూ 
ఉంటుంది; ఈ మార్పు అదృష్టశ ప్త కుల (ప్రభావంవల్ల "జరుగుతుంది. 
మార్చు వా స్తవం. సృష్టి వొ స్తవం. ఆద్భష్టశ క్షు కట్‌ 1పకారం సృష్టి 
జరిగేటట్లు శేవుడూ చూస్తూ ఉంటాడు. _ఎజాక్షేమం కోరిన పరిపాల 
కుడు, విశ్య వ్యవవారాలలో అనవసర జోక్యం కలిగించుకోకుండా 
పొక్షిభూకుడుగా ఉన్నశ్లే దేవుడు కూడా వుంటాడు. 


కోంత కాలావికి “ఈశ్వరుని, వినాశేచ్చ కలుగుతుంది. దాంతో 
(వళయం వస్తుంది. (పళయం వచ్చినా భూమి, వీరు గాలి, తేజస్సు, 
ఆకొశము ద్‌క్కు కాలము, మనస్సు ఆత్య్మ-_.యీ తొమ్మిదీ అణు 
వొసంలో విత్యంగా ఉంటాయి, 


పృష్ట, (వశళయం, పునసృష్టి---ఇలా చ(కొకారంలో వరిణామం 
ఎల్లి వ్పుడూ “పాగుతూ ఉంటుంది. 


అణురూసంలో భౌతిక [పసంచ స్వతప్పిద్ధ వాస్తవికతను అంగీక 
రించుటవల్ల, వైశేషిక సిద్దాంతాన్ని భౌతికవాదం అనవచ్చు. సాంఖ్య 
వోదంవలి, నృష్టి.పళయం, చ[కాకొరంలో సాగుతుందని అనటం 
లోవ, వరిణామానికి (పఠథమకారణం ఈశ్వరు డనుటలోను 
పేజ్చాంచాలలో యౌంికదృష్ణి ఉంది, 
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అంతర్గత కారణాలై న అదృష్ట శక్తులను వై శేషికులు సప్త పదా 
రాలుగా విభజించారు. ఇవి: 
= 1. దవ్యము, 2. గుణము కి. కర్మము (కార్యాచరణ), 4. 
సామాన్యము, ర్‌. విశేషము, 6. సమవాయ, 7. అభావ. 

అభానం రెండు రకాలు. సంసర్లాభావం, అన్యోన్యా భావం. ఒకటి 
= దాంట్లో లేదు ఆని చెప్పటం స సంసర్గాభావం. ఒకటీ మరొకటికొదు 

చెప్పడం ఆన్యోన్యాభానం. 

సంసర్గాభావం తిరిగి మూడు రకాలు. (పొగభావం, _పధ్యంసా 
భావం, అతక్థంతాభావం “ఇటుక లతో ఇల్లు నిర్మించబడుతుంది" అనే 
హాక్యొర్దం చూద్దాం. ఇల్లు (వమ్తతానికి లేదు. భవిష్యత్తులో విర్మించబడు 
తుంది. కమక యింటి మొక్క అభావావికి మొదలు లేదు. కాని యిల్లు 
నిర్మించబడ్డ తర్వాత, అభావం అంతమౌతుంది. ఇది |పాగథానం. 

ఒక కూజా ముక్కల పోతుంది. కూజా ముక్కలుకౌగానే అభావం 
(పారంభమౌతుంది. ఈ అథావానికి మొదలు ఉంది కాని తుది లేదు. కొన 
యిది |వధ్వంసాభావం. 

గాలిలో రంగులేదు. భూత, భవిష్యత్‌ వ ర్హమాన కాలాలలో 
ఎన్నడూ ఇది లేదు. ఈ అభావం శాశ్వతం. ఇది అత్యంతా భావం. 

అభావం ఒక ప్రత్యేక ద్భిగ్వి షయంగా నరిశీలన జరవడం 
వై శేషికల (ప్రత్యేకత. 

గుణము వస్తువును ఆ(శ్రయించుకువి ఉంటుంది. స్వతస్పీద్దంగా 
ఉండలేదు. గుణం ప్రిరమైవది. (దవ్యంలో మరొక లక్షణముంది. అదే 
కర్మ లేక చలనము. ఈచలనము ఉర్టేపషణ (పైకి విసరుట్స, అవక్షేవణ 
(కిందపడుట. అకుంచ న (ముడుచుకొనుబ), | పసరణ(వి స్త స్థరించుట్స, 
గమన (కదలుట) అనే అయిదు రకొలుగా ఉంటుంది. 

వినిధ వస్తుపుల మధ్య సామాన్యత్వము, విశేషత్వము రెండూ 
ఉంటాయి నాలుగుకోళ్ళ జంతువులవ్నిటికి కొన్ని సామాన్య ధర్మా 
లున్నవి. ఇందులో తిరిగి ఆవు వేరు, గేదె పేరు. విశేష ధర్మాలు కూడా 
ఉన్నవి 
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సామాన్య, విశేష ధర్మాలకుగల సంబంధమే సమవాయ సంబం 
ధము. సామాన్య విశేష ధర్మాలు ఒకదానివి వదలి మరొకటి ఉండ 
లేవు, సామాన్య ధర్మము నాశ్రయించుకొనే విశేష ధర్మముంటుంది. 
విశేష ధర్మములు కొన్నిఉన్నప్పుడే, ఒక సామాన్యధర్మం అందులో 
నుండి ఉక్పన్నమౌొతుంది. ఈ రెంటినీ వై శేషికులు ఆయుత సిద్ధ శక్తులు 
అన్నారు. రెండూ ఎల్లప్పుడూ కలిసే ఉంటాయి. 


సమవాయ సంబంధం మాత మే కాక. కేవలం బాహ్య సంబం 
ధము కూడా ఒకటుంది. దానినే సంయోగం అంటారు. ఒక కుర్చీ, 
ఒక దింతి కలిసి ఉన్నప్పుడు సంయోగం ఏర్పడుతుంది. ఈ రెండూ 
విడిగా అయినప్పటికీ వృుండగలవు. ఈ కలయిక బాహ్య సంబంధము 
షూత మే. 

ఆయుతసిద్దశ కలు ఉన్నవని అంగీకరించిన మేరకు, వై శేషిక 
సిద్ధాంతంలో ఒక మెరుపువలె గతితార్కిక దృష్టి (పదర్శితమైంది: యీ 
ఆయుత సిద్ధి శక్తులు (పకృతిలోని అన్నీ భౌతిక శక్తులలోను ఉన్నవవి, 
వావిమధ్యగల ఘర్షణే పరిణానమానీకి మూలకారణమనిగహించినట్లయిశే, 
ఆ మెరుపు వెలుతురుగా మారేది, సమ్మగ గతి తార్కి. కదృష్టి "ఆవిర్భ 
వించేదీ. ఈ ఆవగాహన లేనందువల్ల, ఆ మెరుపు క్షణమా(త్రం మెరిస్కి 
తిరిగి యాంతిక దృష్టిలో మరుగుపడ్డది. 


ఆరంభవాదం 


కార్య కొరణ సంబిందాన్ని గురించిన నె నై య్యాయికుల న్‌ద్దాంతం 
ఆఊరంభవాదం. 

కారణం, కార్యం చేరుపేరు. పరిజామంతో కొ క్రగుణాలు 
గల వస్తుపులు ఏర్పడుతూ వుంటాయి. ఇలా ఏర్పడబానికి "ేవన్తువుల 
మధ్య గల వమవాయ్మి సంయోగ సంబంధాలే మూలకారణాలు. 
జడ పదార్థంలో మండి చె చై తవ్యం యిలాగే ఏర్పడుతుంది, ఆరంభివాదం, 
గుణాత్మక మార్చును అవగా పురోగనదువామ్ని అంగీకరిస్తుంది. సత్కా-ర్య 
వాదంనళల కో _క్రచనాప్ని సిరాకరించదు, కొని యాం|త్రికదృషి ఆరంభ 


te 


వాదంలో ఉంది, అణువులు కొంతకాలం చలనంలేవి స్థితిలో ఉంటాయి, 
ఈశ్వరుడు ఆరంభి స్టేనే నృష్టి (ప్రారంభమౌతుంది. దీనిని ఆరంభ 
వాదం అన్నారు. పదార్థం, చలనం అవిభాజ,మని ఆధునిక విజ్ఞాన 
శాస్త్రం ఘోషిస్తున్నది. నాటి విజ్ఞాన శాస్త్రాలు యీ స్థాయికి 
రాలేదు. చలనం వస్తువుయుక్ళ. ఒక ౯ లక్షణంగాచే నై య్యాయికులు 
భావించాను. కెండూ wa చ గు ర్రించలేదు. క్క సరిమిక 
అలో 'సెతం వై *షికులు పడార్థ విజ్ఞాన ళాసాంవికి గొప్ప సాయంచేశారు. 
గురుత్వాకర్షణ న సూూతాన్ని లోస్పప్టైరూవందో నై నవ్పటికీ వివరించారు. 
చేతిలోవి పస్తువువదిలితే కిండపడడానికికారణం గురుత్వంఅని చెప్పారు. 
(వకృతి అనాడి సిద్దమని, చై తన్యం, మానవుడు పరిడామ్యకమంలో 
ఏర్చడ్తారని వివరించారు. నూతన 'సణోత్సత్తి తివి అంగీకరించారు. వీటిని 
కేడి చేయటద్వారా ఆవిరి అవుతుంది. ఇది ఒక గుణాత్మక మార్పు అవి 
ఉదాహరణ యిచ్చారు. పాక జోత్న శ్రి తి అన్నారు. రసాయన కొఫ్ట 
మంతా గుణాత్మక మ "మార్పులతో కూడుకంని ఉంది. వై శేషిక ఎద్దాంతం 

మధ్యయుగాలలో రసాయబశాస్ర్ర ఆ భివృరద్దికి దోహదముచ్చింది. కిరణాల 
ద్వారా అసంఖ్యాక మైన అణువులు (ప్రసాఠిం చేయదిడ తౌయపీ, కాంతి 
వనరణ కివి కాధణమనీ ఆన్నారు. 


ఆత్మను. పునర్జన్మను వై “శేషకులు అంగీకరించారు. ఆత్మ అణు 
రూపంలో శాశ్వతంగా ఉంటుంచ్‌; యీ ఆత్మ శరీరంతో కలిపి ఉన్న 
పడే, చె చై తన్యం ఏర్పడుతుంది. లేకపోతే ఆత్మ గుడ్డిది, అదృష్ట కుల 
కనుగుణంగా పూర్వజన్మలో చేసుకున్న కర్మఫలీతంగా పువర్షిహ్మ 
ఏర్పడు తుంది. కొంతకాలానికి జన్యరాహిత్యం, మోత్షం వస్తుంది. 
'వై శేషికులు, మోక్షాన్ని గురించి ఎక్కువగా చర్చుచేయలేదు, ఆ సమ, 
పునర్జన్మను గురించి కూడా వారు నామమ్మాకపు అంగీ కొరం వెలిబుచ్చా 
శేగావి, (పత్యేక (శద్ధ్దచూపలేదు. అణువుల సంయోగ, నియోగాలను 
గురించి మ్యృాతమే పీరు (వ త్యేక కృషిచేశారు. 


అణువు అవిభాజ్యమన్న వీరి సిద్దాంతం, ఆధునిక విజ్ఞాన శాస్తా 
న్ననుసరించి సమ్మగ'మెనడి కాకపోవచ్చు, కాని (వవంచమే అవా _పవ 
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మన్న ధోరణులు (ప్రబలంగా ఉన్న రోజులలో, పపంచం వాస్తవ 
మనీ, (ప్రవంచానికి మూలం అణువులనీ వివరించటం ద్వారా వీరు 
భౌతికవాద ధోరణులను (ప్రదర్శించారు. 


న్యాయశాస్త్రం 


వై శేషిశ తత్వళాసొాంనికి అనుబంధంగా న్యాయశాస్త్రం అను 
మరొక శాఖ ఏర్పడ్డది. ఈ న్యాయకాస్త్రానికి ప్రారంభకుడు గౌతముడు 
లేక అక్షపాదుడు, ఇకనికాలం (కీ. పూ. 400 ఇతను (వ్రాసిన న్యాయ 
సూత్రాలలో మొదటిభాగాలు బౌద్దమకం వ్యా ప్తిచెందిన వెన్వెంటనే (ప్రదా 
రంలోకి వచ్చాయి. చివరి భాగాలు (కీ. శ. 200 (పాంతంలో రచించ 
బడినవని పరిశోధకులు భావిస్తున్నారు. బౌద్ధతత్వళాసాంన్ని తార్కిక 
పద్ధతుల ద్వారా ఖండించుటికై ఉదేశంవదిడిన ఈ న్యాయసూ (శాలు, 
క్రమంగా జరిగి పిదవె వై డ్ర్‌. త. 200 నాటికి సర్వసమ్మగ ఆకొరం 
ధరించివవి. (క్రీ, త. “$00 లో జీవించిన కాత్యాయనుడు, న్యాయభాష్య 
మనే వ్యాఖ్యాన (గంథం (వ్రాశాడు. సాంఖ్య, యోగ, వై శేషిక 
స్మూతాలవలెనే, న్యాయశాస్తాన్ని పలువురు విద్వాంసులు మధ్య 


యుగాల వరకు పెంచి, పెద్దదిచేసి భారతీయ తర్కశౌప్తారిన్ని అభివృద్ది 
చేశారు, 


సృష్టి, ప్రళయం, పశిణామ్మక్రమం మొదలై న విషయాలలో 
వై శేషిక, న్యాయ సిద్ధాంకాలు రెండూ ఒకే అభిప్రాయంలో ఉన్నవి. 


మోక్ష సంపాదనకు జ్ఞానం మార్గమని సాంఖ్యం చెప్పగా, సరి 
యైన తార్కిక జ్ఞా జాొవం మార్గమ్‌వి నాకియసూత్రాలు వివరిస్తున్నాయి. 


తర్కపాండిత్యానికి విశేష (పాధాన్యత యిన్వటంలోనే న్యాయ 
స్మూకాల (వ్రక్యేకత ఉన్నది. 
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జూన సిదొంతం 
= షు 


నాకియకొట్రం (పకారం తార్కి.కపడ్ధతులు సదహారు:ః (సమా 
ణం: వౌ _స్హవిక విషయావ్ని తెలుసుకొనుట (2) పసమేయం: కెలును 
కోనలసిన వస్తువులు ఈ తెలుసుకోవలసిన వస్తువులు 12. ఆత్మ, శరీ 
కం, ఇం[దియములు, అర్ధములు, జుద్ది, మనస్సు, (సవన్ఫత్తి, దోష, 
_పీత్యాభాన (వునర్చ్షన్మ్ర- ఫల, అపవర్ల, అనగా జీవిత సమస్యలన్నీ 
(సమేయములే_ తెలుసుకోవలసిన వే. (8) సంశయం, (4) (పయోజనం 
(5) దృష్టాంతరం లేక ఉదాహరణ, (6) సిద్దాంతం (7) అవయవం 
(అమమాన [వదూణములోని అయిదు అంశాలలో ఒకటే) (8) తర్కం 
(క) విర్ణయము, (10) వాదము, (11) జల్పము, (12) వితండము-(19) 
హీళ్వాభానము, (14) ఛలము. (13) జాతి, (19 విిగ్రహస్తానం, 

వాస్తవ నత్యాన్ని (గ్రహించవలెననే సదుద్దేశంతో తార్కిక 

సూ(తాలకు అనుగుణంగా జరిగే చర్చవాదం. 

జల్బము.. అవతల, వ్యక్తివి ఏదోవిధంగా ఓడించవలెనవి చేసే 
వాదన, 

వితండము..తన వాదాన్ని చెస్పక, ఎదిరి వాదాన్ని ఏచోవీధంగా 
అందీంచి, అంతట తన వాదం సరియెనదని (వకటించటం, 


హేశ్వాధానము.-పి కి సకొరణంగా కనదిడినా వో స్పవావికి అకా 
€. pe 
రణ మొనది, 
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ఛలము.ఓఒకమాటను ఎదిరి ఒక అర్థంలో వాడగా, నీవు మరొక 
“అర్ధంలో నొడీ అతనిని ఖండించటం. 

జొతీ...పశ్నను దాట చేసి సమాధానం యివ్వటం. 

వి(గహస్థానము.-ఓటమికి కొరణభూత మైనపొ రపాటు అవగాహన, 

(పపంచం స్వతస్పిద్దం, వా_స్థవం, భౌతికపపంచం,అఆందులోవి 
పస్తు వులు a విషయాలు. మాసిన చై తన్యం వాటిని గుర్తించవచ్చు 
లేక గు ర్తించకపోవచ్చు. 

పంచేంద్రియ కాల ద్వారా మనం సంపాదించే జ్ఞానం సరియెనదో, 
“కాదో తెలుసుకోవటం ఎలాగా ? ఆచరణే సిదాంతాలి నిజాయితీకే గటు 
రాయి. పంచదారను వీవు చూస్తావు. పంవదార తియ్యగా ఉంటుందని 
పీకు తెలుసు. నీవు చూసేది పంచదారో, ఉస్పో అని ఆనుమానం కలి 
గితే, నాలిక మీద వేసుకొని పరీక్షించు. ఆచరణ ద్వారానీ అభి 
(పాయం విజమో, అబిద్ద'మో స్పష్టమౌ కుంది, ఇదీ నైయ్యాయికుల 
జ్ఞాన సిద్ధాంతం, సాంఖ్యులవలెనే “పేరు కూడా! (పత్యక్ష జ్ఞానంలో 
వీర్వికల్పక సవికల్పన విభజనను అంగీకరించారు. 

న్యాయ, వై శేషక స్నూతాలకు భారతీయ తత్వ శాస్త్రంలో 
(పత్యేక స్థానమున్నది. 

పాంఖ్య, యోగములవలె, ఈ ధోరణులకు వీజములు ఉవని 
షత్తులలో కసపడవు.ఉపనిష తులలో ఎక్కడో ఒక చోట అణువు అను 
మాద వుండవచ్చు. కొని అణుహదం, లోకాయతజై వ ధోరణుల సాంప్ర 
ఛాయములలో పెరిగినది. ఉపనిషత్‌ సాంప్రదాయములో కాదు, లోకొయ 
తుల పంచభూతములు, జై నుల పుద్దలవాదం, వై శేషికుల అణు విభ 
జపరు వాందీం 


ఉసనిషత్తులలో తర్క-శాస్తం లేదు. పర(బహ్మ చర్చలో 
కొంత యు క్రివాదం ఉన్నది. కొవీ (ప్రమాణ, (ప్రమేయ, (పత్యోక్ష, 
అమనూనాదీ. వానా విధములైన తర్కవాద కౌశలము, బౌద్ద జైన 
ముల తర్వాత వృద్ది చెందినది. - కౌటిల్యుడు అర్హశాస్రంలో (వసావించిన 


ఆస్వీక్షకి తర్కం తర్క కూడా లోకాయతుల వాదనా పార(పదాయము 
మండి ఉద్భవించిషదే. 
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అవై దికమైన న్యాయ, వై శేషికములు, వేద ప్రామాణ్యం అంగీక 
రించవలసి | వచ్చింది, బౌద్ద, జై జైన, చార్వాక మళములపై, వైదిక నుత 
కర్తల దాడి దూషణ తర్వాత అశోక స్మ్నామాజ్య సతనం తర్వాత, 
రావాదరణ సశించినమీదట్కు ఏ తత్వ శాస్త్ర మైనా క్‌ వేదాలకు, చాతుర్వర్డ 
వ్యవస్థకు నమస్కార బాణం వేసి తప్ప ముందుకు పొగలేని దుస్టితి వర్త్‌ 
డది. “సాంఖ్య యోగములకు ఈ దుస్థితి తప్పలేదు. ఆత్మ వరమాత్మ 
మోక్షము ఇత్యాదులు, సాంఖ్య, యోగములలో శేలికగా అంకర్నాగమైకవి, 
ఆ రెంటికి ఉపవిషత్తులలో బలమైన పునాదులు కూడాఉన్నవి. 


న్యాయ, వె శేషిక దర్శనములను ఎంత తరచి చూసినా, 
వీనిలొవి ఆళ్ణు, పరమాత్మ మోక్షాదిభావాలు ఎరువు సొమ్ములుగాశే 
కవీపి శాయి. 

న్యాయ వై 'శేషికులు డేవుని అంగీకరించారు. చేనృడనగా వారి 
దృష్టిలో ఉదార 'చక్రవర్తి ర్తి. చృకవనర్తి లేవిడేరాజ్యుం నడవదు. దేవుడు 
లేవిదే పపంచం వడవదు. ఈ ఉదహరణలోనే ఒక ధ్వని ఉండె. 
చక్రవర్తి వదవి ఒకానొక సామాజిక దశలో ఏర్పడిన వ్యవస్థ అవాది 
సిద్దంకొదు. వె శేసికుల దేవుడు అట్టివా డే. 

(ప్రళయం ఏర్పడుతుంది. దేష్పని ఇచ్చ మేరకు అది జరుగుతుంది. 
[పకృతి అణువు రూపంలో అఆస్పుడు సెతం సకశించదు. ఆత్మ “"సేతం. 
అణురూవంటో వీఠళ్యంగానే ప్రతట తత అనగావ్య * జీవాత్మ, కాశ్వవెం, 

అణువుల కలయిక ఫలికంగా ఏర్పడిన పదార్థం నశిస్తుంది, 
ఆళ్మల అభిస్య కీ కీకరణ ఐన సనూజం నశిస్తుంది, అణువులకు మ్మాతం 
చావలేదు. అవి ఈశ్వరునికి వైతం ఆతీకమొలు. 

సొంఖ్యుల వ్రకృతవలెనే, వె వెశేషకులు అణున్వలూ ఆధి మధ్యాఐత 
రహితములుం లో 

సర్వమూ, కూవ్యం అను మహాయానం. _బహ్మసత్యం, జగ 
న్యిధ్య అమ బాదరాయణ అ ద్వైతవోదం కఠ ఎతు కొలంలో ఆ 
'రెంటీవీ కొగవి ఆణురూపంలో బాహ్య జగత్తు వో వ్షవిత్తలోనిరాసా 
ధ్వంగా 1వకటించటం, నాక్టియ వె శేషకముల విశిష్టత, , 
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బల్లలు. కుర్చీలు, బాహ్యాజగత్తులో ఉన్నవి. మానవుడు గుర్తిం 
చినా, గుర్తించక పోయినా అవి ఉన్నవి, ఉంటవి. ఆంతరంగిక కౌర 
కాలవలన అవి నాశనమెతేతప్ప ఈ ఒక్క-మాటను ఖచ్చితంగా చెప్పి 
సందుే వై శేషకులకు వ మనం రుణపడిఉండవచ్చు. లోకాయతుల తర్వాత 
యెంతో స్పష్టంగా ఈమాట అన్నది వీరే. 

న్యాయళాఫ్త్రం, జ్ఞ జ్ఞాససిద్ధాంతంలో వాస్టవిక దృష్టినిపదర్శించింది. 

సత్యానికి గిటురాయి ఆచరణ; (వవృత్తి త్తి సామర్హ్యం- 

జ్ఞానేర్యగి యములు సరియైన జానాన్ని ఇసాయన్న నమ్మకమే 

చే సందేహాన్ని అదైకులు “లేవదీస్తారు. కలలోకొన్ని వస్తువులు ps 

RE జొ గ్రదావస్థలో, అవమ్నీ అనళ్యాలని శేరుతున్నాయి: 
అలాగే జా గదావస్థలోవి మనజ్హానం అసత్యమని సమాధి అవస్థలో 'తేలు 
తుంది. ఇది అద్వైతుల కీలకవాదన. 

దీనిని నై య్యాయికులు, ముఖ్యంగా (కీ॥ *॥ 600 తర్వాత, 
మొదట ఏ:ధిలలోనూ, పిమ్మట నవద్వీపంలోను వృద్ది చెందిన సవ 
నాషాయవాదులు, విశికంగా ఖండించారు, 


జాగచావస్థ సద గ్‌ సామాన్యం 


సమాధి ఏ కొద్దిమందికో చెందినది. అది విజమో, [భ్రమజవిత మో 
చెన్పలేను. అట్లీ నమాధిని ప్రాతిపదిక చేసుకుని జాాగదావస్థను నిరాక 
రించటం తర్క-వికుద్దం. 

ఆంతేకొదు, కలలో కవిపించేవి పూర్తిగా అసత్యములు కావు. 
ఏనుగును అంకకు పూర్వం చూసి ఉంటాము. ఆ స్మృతి మనలను 
వెంటాడుతుంది. కలలో ఏనుగు కనిపిస్తుంది. ఏనుగు అనేది అనక్యం 
కాదు. కలలో చూచిన ఆ (వతిబింబాన్నీ ఆ సమయంలో నిజమని 
నమ్మిన సీ చిత్తవిభమం అశత్యం. జొ[గదావస్థ రాగానే ఆచిత్త 
విభ్రనం తొలగేపోతున్నది. 


మజహ్ధూవాదాన్ని ఈర్ము,ప్రాచిక పె తీ వ్రఖండనకు గురిచేసిపవారు 
వైయ్యాయితులు. 
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నాయ వె శేషికములను రెంటినీ, భౌతికవాద (శేణ్‌కి చేర్చ 
వలసి ఉంటుంది. ఆత్మ, మోక్షం, ఈక్వరుడు- మోదలై ప భావము 
లుంతవచ్చుగాక. అవి తెలిసో తెలియకో తెచ్చిపెట్టుకున్న అరువు 
సొమ్ములు. బాహ్యా పపంచ వా _స్థవికతమ నిర్ద్వంద్వంగా, (పళయ 
కాలంలో _పెఈం కొనసాగే వా _స్టవికతగా గురించిన న్యాయ, వై శేషి 
కొలు, భారితియ విజ్ఞాన శాస్త్రాభివృద్దికి ఎంతో దోహదం చేశాయి. 
కాగా ఇవి యార్మతికవాద ళాఖకబ చెందిన భాతిక ధోరణులు, 

వీరి ఆత్మభావనకు సొంఖ్యుల ఆత్మభావనకు తేడా ఉంది. పీరి 
"ఆత్మ శుద్దచై తనం కాదు. చైతస్యల దానికొక లక్షణం. మనస్సు, 
శరీరములతో కలిసి ఉన్నప్పుడే ఈ లక్షణం ఆత్మకు ఏర్పడుతుంది. 

నుఖ, దుఃఖములు అభిమాన, ద్వేషము ము- శరీరమునకే గాని 
ఆత్మకు కాపు అవి పొంభ్యుల పొదన. ఇవి అత్వలక్షణాలవి నయ్యా 
యుకుల వౌదన. 

మరి మోక్ష మననేమి? శ్రవణ, మనన్న విధి, ధాకసగాదులచే... 
అనగా భక్తి మార్గముచే, ఆక్క శరీరము కంచ పేరైనదవి (గహిం 
చుట. నై య్యాయికులు తర్కముతో (ప్రారంభించి భక్తికి (ప్రాధాన్య 
మిచ్చారు. విశిష్టాద్వెతులతో వీరికి పోలిక ఉంది, 

సాంఖ్యులు జ్ఞానానికి ప్రాధాన్యమిచ్చారు. భగవద్గితలోవి ఆత్మ 
చర్చ అంతో సాఎఖ్యవాదవివరణ . జ్ఞానమా ంద్వారా ఆత్మన తెలుసు 
కొమట్స వారి దృషిలో మోక్షం. 

ఆక్క, మోక్షమల విషయంలో సాంఖ్యం, ఆద్వ్వైశానికి దగ్గ 
చొతుంది. వైశేషిక న్యాయన్నూలు .. విశిషాద్వెళాన్ని సమీపిస్తాయి, 
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పదవ ఆధ్యాయుం 
వూర్వజణూ్యామాంస 


Sh ld సూతాలనా (పతి హొదించిన జై మిస్‌ 
కీ. వూ. 200 షపాండంలో జీవించాడు. బౌద్ద, జైన మతాల (పభావం 
వల్ల వేదాలనట వై దెక కర్మకాండ పట చేశంలో పూర్తి రి విరసన భావం. 
వ్యోపించింది సాంఖ్య వై వె శేషిక, ఈర్క-సద్దాంతా మ వేదపామాణ్యాన్ని 
ఆంగీకరించినవ్పట్‌క్‌, ఆది నామమాత్రం” అవి (పత్యేక తాత్విక 
పద్దాంకాలుగావే రూపొందినవి. వేదాలపట్ల భక్తి భావాన్ని పుపరుద్ద 
రిరిచటావికి ఆవి ఉపయోగపడలేదు. 


శః పరిస్టికులలొ జై మిని తన పూర్వమీమాంసా సూతాలను 
వివరించాడు. ఇదె 'దె తమకానికి పునాదియైన ఉత్తర మీమాంస, వీని 
తర్వాత సెలువడీ్‌సందుస, శః సూ్యక్రాలను "పూర్వమీమాంస అవి 
వ్యవహరిస్తున్నారు. 

(పూర్త = మొచటిది ఉ త్తరజజత ర్వాతదిి 


ఈ సూత్రాలకు శబరప్వామి, కుమారిలభట్టా, (పభాకర పండితుడు 
వ్యాఖోన్‌నాలు (వాశారు. వీరిలో శజరస్వామ్‌ కారం (కీ. పూ, 188-209 
పాంశం కావచ్చు. కుమారిలభట్టు, (ఫభాకర చండితులు 1క్రీ. శ, 00 
నాటారు, పీ శిద్దరు ఆం్యధులు, = గురుశిష్యులు. 


సే 


a 


వై దిక కర్యకాండపట్ల మూఢభ క్రివీ కలిగించుట పూర్వ్యమీ 
మాంస పథాన లక్ష్యం. పేదాలు పరమ 1 (సమాజాలు. అవి ఎవనీచేత 
వ యవిడలేదు, అవి సర్వకాల సర్వావస్టలకు వర్తించే నియమాలు. 

కర్మలను, అనగా యజ్ఞయాగాలు, నిక్యకర్మలు, మొదలై నవాటివి 

- తప్పకుండా అనునరించితే, మానపునికి మోక్షం లభిస్తుంది. 
మ స్వయంసిద్దమైనది. దానివి (పశ్నించడానికే పీలులేదు.. 

వైదిక కర్ణలపల్ల గల అర్యాస క్తితో మీమాంస స్ఫూతాలు 

దేవుని వెతం విరాకరించిపవి, (ప్రవంచావికి సృష్టికర్త ర ఎవరూ లేరు. 
పృష్టికి “అది, అంతం లేపు. సకల వస్తు నమన్వితమైన యూ భౌతిక 
పంచం వ వాస్తవ మైనది. 

ఆత్మ ఒకటి కాదు ఎందరు వ్య క్రలున్నారో అన్ని ఆత్మ 
చుస్న్వాయి. భౌతీక వస్తువులవ లెనే ఆత్మలుకూడా శాశ్వత మైనవి, ఆత్మ 

వ్యయం వ్య క్రితర్షం లేదు. శరీరంతో కలిసి పున్నపుడే, వీటికీ 
కత క్రిత్వం లభిస్తుండి. ఆత్మలకంటె, పీరు శరీరానికే ఎక్కువ (ప్రాధా 
స్యత యిస్తారు, 

జీవిత లక్ష్యం ఏమిటి? 

కర్మచిద్దమైన ఆత్మ, కర్మ విముక్తి చెండి మోజెన్ని సాధించుట 
జీవిత లక్ష్యం. ఈ మోక్షాన్ని వీరు ప్మశే రేసిం అవి పిలిచారు. 
ఈ మోక్ష సాధనకు వైడిక కర్మలమ వియమ విస్టలతో ఆచరించు 
మార్గం. 

వేదాలను పమాణాలుగా ఆంగీకరించే మీమాంసకారులుు చేపవి 
, 'అప్రిళ్వాన్ని విరాకరించటం ఆళ్ళర్యంగా కపదిడవచ్చు. వేదాలలో 
(నక్ఫతి శ కులకు ఆధనాధుడై వ అగ్ని, ఇం(దుడ్కు వరుణుడు మొద 
క స అనేక దేవకల వర్దనలున్నాయి, ఈ దేవతలను ఆరాధించడావికి 
అవలంటించవళలపిన కర్మకాండ ఎంతో పృండి. వేదాలకు ఆఖరున 
శాక్స్విక చర్చకు సందింధించిన ఉవనీషక్తు లున్నాయి. ఈ మూడింటి 
లో మీమాంసకులు, కర్మకాండనే ముఖ్యమెన దావినిగా ప్వీకరించారు. 
తాత్విక చర్చమ విరాకరించారు. వై దిక దేపంలను (తోసి'పేశారు. కర్మ 
కొండకు మూల మెన మం|కాలు పర్వశ క్రివంతముళలవి వీడి సమ్మకం+ 
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వంతాలను ఏదో దేవువి పేరుతో ఉచ్చరించాలి కనుక ఒక  దేవృని. 
మనం ఆవాహన చేస్తున్నా చే మెగోన్సీ నీజానీకి (పధానమైండి మంతళ క్రి 
కేవతలు కారు. 

మం(త్రశ క్రిమి సమర్థించుకునేందుకు వీరు ఒక సిద్దాంతాన్ని 
తయారు జేశారు, వి త్రనంలో మొక్కగా రూపొందేశ కీ అంతర్ఫ్భూ 
తంగా ఉన్న'ప్లే, "సతి సనిలోను ఒక ఛలితం శ క్రిరూపంలో 
ఉంటుంది. ఈ అంతర్లర్భిత మైన సే క్తి కొంతకాలానికి వికసించి. [కియా 
తృకమైన శక్తిగా దూరుతుంది. అలాగే మం(తాలలోను ఒకశ క్రిపుంది. 
మంగళాలు ఉచ్చెరించిన వ్యక్తికి ఈ శక్తి కొంత పుణ్యాన్ని కకారు 
స్తుంది, ఈ పణం ఆ వ్యకి క్‌, మరణానంతరం అనుభ విసాడు. 
మంతోచ్చారణ, కర్మ కోండ స్వర్గ సంపాదనకు సరియైనమాగ్గం. 

స్వరంకూడా ఒక బంధన పే + అన్ని బింధనాలనుండి విడివడి 
నప్పుడే విశ్న్యేయనం లభిస్తుంది. మనం చేపే కర్మలలొ కామ్యకర్మలు, 
నిత్యకర్మలు అని రెండు రకౌలున్నాయి. కామ్య కర్మలు చేసే స్వర్గం 
లభిస్తుంది. వీత్యకర్మిలను అనాస క్రతో ఆచరిస్తే స్వర్గనూ "రాదు. నర 
కమా రాదు. పాపపుణ్యాల కతీతమైన మోక్షం లభిస్తుంది. వై చిక కర్మ 
అమ ఆచరించవలసిన పద్ధతే యిది. 


దేవువి విరాకరించినప్పటికి, సొం్యసదాయసిద్ధమైన వై దిక కర్మ 
అను గుడ్డిగా ఆచరించుట పరమలక్ష ్యంగా కలిగిన “పూర్వమీమాంస, 
సామాజికంగా పూర్తి అభివృద్ధి విరోధక పాత వపాంచింది. బౌద్దమత 
వతహవంతరం భారత దేశాన్ని పరిపాలించిన సల్లవ, విష్ణుకుండిన, 
చాకుక్యరాజులుు వై దిక్‌ శర్మలు తిరిగి వట్టుదలగా వీర్వహించసాగారు. 
పూర్వ మీమాంస శాసావ్ని పీరు ఆదరించారు. విష్ణుకుండిన రాజైన 
మాధవవర్మ (కీ, శ. 450) అశ్వమేధ, రాజసూయ యాగాలను 
మ్యూతమే గాక, పర మేధయాగాన్నీ పైశం జేపినట్లు ఆం[ధుల చరిత్ర 
తెలియజేన్తంది. 

వేదాధ్యయనంలో (పావీజణ్యంగల పండితులకు ఈ రాజులు 
ఆగహారాలు విరివిగా ఇప్యుసాగారు. నాలుగువేదాలము కంళస్థం చేయడం, 
వైదిక అల ఘన, 'ఇటలను స్వరయు క్షలగా ప ల్లించడం- 
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న్యూతం వుంటాయి.వ్యాఖ్యాత నవోయం లేకుండా, ఈ సూ్యశాల ఆర్జాస్సా, 
(గహించడం కష్టం. వివిధ వ్యాఖ్యాతలు, వివిధ వ్యాఖ్యానాలు జేయ. 
టావీకి చాలా అవకౌశం వుంది. 

బాదరాయణ సూ(కాలకు, శంకరాచార్యులు లేపిన వొస్టావ్యానం 
అద్వైత సిద్ధాంతావికి పాతిపదికగా సర్వ(కా అంగీకరించ బిడుతున్నది. 
కనుక అదె దె ఇళ వేదాంకాన్ని శంకర వేడదాంతమవీ గూడా వ్యవహరించ 
వచ్చు. 

శంకరాచార్యులు, (కీ. ₹. 786 (పాంతంలో మలజారు జిల్లాలోని 
కొలడీ [గామంలోని కఒ నంబ్యూడి (బాహ్మణ కుటుంబంలో "ఆవ్మిం 
చాడు. తంగడ్రి చిన్నతనంలోనే చవిపోయినందువల్ల, తల్లి సంరక్ష 
కతికంలో Wa చిన్నతపంలోనే సమ్‌ పించాడు. ఉపి 
షత్తుల తక్వాన్ని తెలుసుకునే ఉచ్చేశంతో డేశయాత్రకు బియలు దేరి, 
నర్మెడా నదీ తీరంలో ఒక ఆశ్రమంలో విపషిస్తున్న గోవిందుడను 
ఆచార్యుని వద్దకు వెళ్ళాడు. తనకు ఉసవిషత్‌ ఫారాన్ని బోధించసల 
సిందిగా ఆచార్యువి శంకరుడు ఆభ్యర్షింజాడు, శంకరాచార్యులు, పట్టుక 
తోనే అద్వైత పిద్దాంతాన్ని జీర్ణించుకునా ఎడచి చెప్పేందుకే , శంకర 
దిగ్విజయాన్ని (వ్రాసిన మాధవ “విద్యారబ్యులు, శః పందర్శ్భంబో ఒక 
కథ కల్పించారు, 

గోవిందుని వద్దకు విద్యాభ్యాసానికై వెళ్ళిన శంకరుడు, 
ఉపాధ్యాయునికి పాష్టాంగ పడామం ఆచరించాడు. అంతట గోవిందుడు 
కఫీ వెనరను” ఆని (పవళ్నించగా శంకరుడు యిలా అన్నాడు. 

“గురూ 1 చేను అగ్నిని కాను, వాయువువు కొను, భూమివికామ 
పేరును కాను వీటిలో ఏ ఒక్కటీ కాను. అన్ని దృగ్విషయాలలోసూ 
ఆంతర్ఫూతమై (ప్రకాశిన్తున్న (ఐహ్మపదార్దాన్ని స్వామీ" (ప్రవంచం 
వా స్తవ మైవదపీ, పీరు విన్వు, గాలి. ఆకొశేం. భూమి -_ ఈ సంచ 
భూకాల సంయోగ వియోగాలవల్ల నృష్టి జరుగుతువ్నడసీ తెలియజేసే 
వైశేషిక, సాంఖ్య, భౌద్ద, బార్వాక “సిద్దాంతాలు నొటికి (వబలంగా 
వున్నాయి, ఈ సిద్ధాంతా “లన్నిటిపీ ఖండించి సృషికి మూలం పదార్థం 
కాదవి, అసలు పదార్థమే మాయి అఆని,. పర(హ్మ ఒక్కటె వా Er 
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మెనదవి అద్వైతం వాొదస్తుంది, (అదె్వితం=రెండు కాదు. ఒక్కడే 
సత్యం) అద్వైత సిద్ధాంతం యొక్క మూల సూతాన్ని స్ఫురింన చేసేం 
దుకే పె కథ కల్పించబడి వుంటుంది. 

గోవిందుని వద్ద విద్యాభ్యాసం ముగించుకుని, శ' కరా చార్యులు 
కాశీవెళ్ళి పండిత చర్చీలను సాగించాడు. పూర్వమీమాంసా సూత్రాలకు 
వ్యాఖ్యానం చేసిన కుమాకలభట్టును, వాదంలో ఓడించవలెననే ఉర్టే 
శంతో, ఆయనను కలుసుకోవలెనని బయలుదేరాడు. కానీ, అప్పటికే 
ఆయన మరణీంచినందున, కుమారిలభట్టు ముఖ్య శిష్యుడు. మధ్య 
టడేశ్‌లోని మాపహీపష్పతీ నగరంలో నివసిస్తున్న మండనమి(కుని వద్దకు 
వెళ్ళాడు, మండనమి(కుని సుదీర్హ చర్చలలో శంకరాచార్యులు ఓడించ 
గలిగాడనీ, తద్వారా పూర్వ మీమాంసా సిద్దాంతం పూర్తిగా అపజయం 
జొందిందిని, శంకర దిగ్విజయంగా క్రీ ర్రింవబిడ్డది. మండన మి([కుడు, 
శంకరాబాద్యవి శినమ్యుడై సురేశ్వరాబార్యుడను పేరుతో కొన్ని 
గంభాలను రచించాడు. 

మండనమి శువికి, శంకరాదార్యులకు జరిగిన వాదోపవాదాలలో, 
మండవమి[(కుని భార్య, విదుషి అయిన ఉభయభారతి, మధ్యవ_ి రిగా 
వ్యవహరించి, శంకరాచార్యుని పక్షాన తీర్చు యిచ్చి తన భర్త రతోపొటు 
తొను కూడా సన్యసించిందని కూడా పై గాథలో వృంది. 

హిమాలయ పర్వతాలనుండి కన్యాకుమారి వరకు సంచారంచేసి, 
శృంగేరీ పూర్కీ ద్వారక, బదరీనాధ్‌ ....అను నాలుగుచోట్ల నాలుగు 
మకాలను స్తాపించి, "వేలాది శిష్యులను మతప్రణారానికి వినియోగించి, 
శంకరాచార్యులు తవ కి£ివ యేట బదరీనాథ్‌లో మనణీంచెను. 

శంకరాచార్యుని జీవికానికి కొన్ని విచితో గాథలు ముడి పెట్టబడి 
వున్నాయి. (వతి మతాదార్యునికి, తత్వ'వే త్ర త్తకు ఆఖినూనశిమ్యలబే అంట 
కట్టదిడే ఈ కట్టుకథరిక్కు మనం ఎట్టి విలువ నీవ్వక్కంర లేదు. 


సామాజిక పరిస్థితులు 


శంకరాచార్యుని అద్వైత సిద్దాంతం (ప్రాధాన్యత తెలసుకోవా 
లంషే, నాట్‌ సామాజిక తాత్వక పరిస్టికులమ గమనించాలి. ఉత్తర 
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హిందూస్తానంలో బలమైన కేంద (పభుత్వం లోపించింది. వివిధ 
:పొంతాలను వేర్వేరు చిన్న రాజులు పరీపాలించసాగారుు, దక్కన్‌ 
పీఠభూమిలో రాష్ట్రకూట రాజులు, ఆంధ్రదేశంలో తూర్పు చాళుక్యులు, 
తమిళ దేశంలో 'చోళరాజాలు సరిపాలించేవారు.రాజకీయ అల్హకల్లోలాలు, 
అంతర్వుద్దాలు సర్వసామాన కం .అయిపోయినవి.బౌద్ద తం అవభంశమై 
క్షీణదశలో ఉంది. జై నమకం ఇంకొ వ్యాపి పిళోనే పుంది. అనాదిగా 
వస్తున్న క నమతం (ప్రజలలో బాగా పాతుపపోయి, కొన్నిచోట్ల 
కాపాలిక, 7 శ్రేయ మతాల రూపంలో కొనపాగుతూ ఉంది. వింధ్య 
సర్వత పాంతాలలో వింధ్యవాసివి ఫేరుకో దుర్గకు నరబలులు, జంతు 
బలులు విరివిగా జరిగేవి. 

కుద ఆచారాలతో దుర్గను పూజించే శా _కేమమతం, వినాయకుని 
పూజించే గాణాపత్యం, శివుని కుక్కు ఆకారంలో పూజించే మల్లారి 
మతం డేశం నలుమూలలా వ్యాప్త పిలో వుండేవి. 


తాత్విక రంగంలో, సొంఖ్యవాద డోరణ్‌ దేశంతో విశేష వ్యాప్తి 
చెందింది. (పకృతి, పురుషుడు ---ఇద్దరూ అనాచ సిద్దులు. వీరి కలయిక 
వల్ల సృష్టి జరిగుకుంది. [పపంచం యదార్థ మెైసది; వరిణానముం యధా 
ర్హమైనది, "మాక్షసాధన మానవుని లక్ష్యం. “ప్‌మ్యక్‌ జ్రానాన్నీ సంపా 
దించుట ద్వారా మోక్షం లభించగలదు, ఇని సాంఖ్య "తత్వకాస్రంలోని 
(నధాస సూత్రాలు. 


శి వమతంలోనవి పాశుపత, లకులీశ, కాపాలిక, శా శ్రేయ, కొశ్మీర 
శె వాది ధోరణుల కన్నీటికీ సొంఖ్యవాదంలోవి దై కత రోకణి పునాది. 
పురువుని స్తానంలో శై వులు శివుని భావించేవారు. పశుపతి ఆదికౌరణం 
మానవులు, [(వపంచం అంకా పశువులు, మాసవులను [_పపంచానికి 
బంధించే కాముకోధ లోభ మద మోహ మాత్సర్యాలు --- పాశములు, 
ఈ పాశముల మండి విముక్తి పశుపతి ఆరాధప ద్వారా సాధ్యం... 
శై నమత ఛోరణులలో అంతళ్ఫూతమైవ వాదన ఇది, 


ఇట్టే పరిస్టికులలో కంకరావార్యులు, తన నూతన సిద్దాంళాన్ని 
(వచారం “శయ నారంభించాడు. శంకరుని సిద్దాంతాన్ని రెండు విభాగా 
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లుగా పరిశీలించాలి: (% మతసంస్కరణ (2) తాత్వికరంగంతో 
పంపూర్త భావవాద సిద్దాంత (పచారం. 
మతసంస్యురణ 

నరబలుల్క జంతుబలుల ద్వారా ఆరాధన చేయడం నీచమని, 
ఉపనిషత్తులలో ఎక్కడా అట్టి పద్ధతులు అంగికరించబడ లేదని శంక 
రుడు (వడారం చేశాడు. కేనలం (ప్రచారం మాతమే గాక, అనేకచోట్ల 
కొపాలిక, కా _క్రేయ మతస్సులతో _పత్యక్ష చర్చలద్వారాను, మరికొన్ని 
చోట్ల రాజుల “"సవాయంతో, బల పయోగం ద్వారాను ఆ మతాలను 
అణచి చేయట ద్వారా కూడా శంకరుడు తన లక్షా(మ్ని సాధించాడు. 

శంకర దిగ్విజయంలో ఒక కథ ఉంది ఉజ్జయిని (ప్రాంతంలో 
శంకరునికి, ఒక కాపాలిక మతాచార్యుడు శారనిల్లాడు. అతడు శరీరం 
నిండా బూడిడ పూనుకుని త్రిశూలం ధరించి, పుశెను చేత్తో వట్టుకొని 
వచ్చాడు. * నరబిలులను యిచ్చి, ఎవరటి మద్యం పేవిచ్తే ప్ప 
భైరవుడు నంతృ ప్పి పడడు ? సీ వెందుకు ఈ మతాన్ని "అండిస్తు 
న్నావు' అని ఆ కౌవాలికుడు శంకరునీకో వాదించసాగాడు. మాటలు 
ముదిరి, శంకరుని వెంటనే వస్తున్న నుధన్వుడనే రాజు, ఆ కపాలి 
కునితో యుద్దానికి తలపడి, అకనివి చంపి చేశాడు. క్రకచుడను మరొక 
కొపాలీకుడు వచ్చి యుద్దానీక్‌ తలపడ్డాడు. సుధన్వుడు అతనిని కూడా 
సంహరించాడు, ఈ విధంగా అనేక కాపాలిక కా శ్రేయ మతస్తులను, 
రాజుల సహాయంతో శంకరుడు సంహరించి, ఆ మతాల్ని అతిచి వేసి 
సట్లు గాథ లున్నాయి, 

శన, వైష్టన విభేదాలను శంకరుడు ఖంశించాడు. హిందూ 
మకంలో ఆరాధీంచ్‌ బడే దేవతలందరూ నమానులేనవి, ఎక్కువ తక్కు... 
వల (వనక్తి తెచ్చి ద్వేషాలు సెంచుకోరాదని బోధించాడు. శివుని, 
విష్ణుని ఇద్దరిపి కీశిన్తూ స్టోకాలు రచించాడు. 

హిందూమతంలోని వివిధ శాఖణమధ్య సమన్వయం కుదర్చడా 
వికి ఒకనైస్నవ (వయత్నంచేస్తూ మరొక మైస్తన బౌద్ద, జై సమకాలను 
₹ంథరుడు తీవ్రంగా అండించాడు-. వేదాలప్‌, ఉపవిషత్తులను [వమా 
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ఇంగా అంగీకరించడం పొందూవమత శాఖల కన్నిటికీ సాధారణ (ప్రాతి 
పదిక. బౌద్ధ, డై న మతాలు, వేదాలను (వమాణజంగా ఆంగీకరించవు. 
బోద్ద, జై స్స 'మతస్టులతో వాగ్వాదాలు చేసి, మధ్యవర్తులుగావున్న 
రాజోలు, “శంకరుని పక్షాన తీరు యిచ్చిన తర్వాత, విజయ సూచకంగా 
భౌద్ద, జైన మతస్తుల ఆస్తులను, కో కే శంకరుడు స్వాధీనం చేసు 
కున్నట్లు వ పెక్కు "ఉదాహరణ లున్నాయి. 

గౌచలవిభేదాల పట్ల శంకరుని వై ఖరివి తెరియజేసే ఒక గాధను 
పరిశీలిద్దాం. ఒకరోజున ళంకరాచార్యులు, శిష్యులతో కలిసి కాశీలో 
ఉదయాన గంగానదికి స్నానావికి వెళ్ళు న్నాడు. ఎదురుగా ఒక హరిజనుడు 
వలు పట్టుకుని వస్తున్నాడు. వెంటనే శంకరువి శిమ్యులు, అతనిని 
చూపి * దాహ్మణులు "వస్తున్నారు. పక్కకు తప్వుకోవలపింది, అవి 
హెచ్చరించారు. అంతట ఆ హరిజనుడు ఇలా (_పశ్నించాడు, “ఆంద 
రిలో ఉన్న ఆక్మ ఒకే కదా. ఎందుకీ భేదభావం?” ఈ వాదనకు 
శంకరుడు ఆశ్చర్యపణ్డాడట, ఆ హరిజనుడు చేప్పిన మాట వోస్తవమే 
నని, అద్వైశ సిద్దాంకాన్ననుసరించి కులభేదాలు పాటించగూడదవి, 
అయితే 'అంకటి అదై నృతసిడ్డి మప కింకా లభించలేదు కనుక, లో కవ్యన 
వారానికి మనం కట్టుబడి కులవిభేదాలను పాటించవలసి పంటల వ్‌ 
*ంకరుడు తన శిష్యులకు సమాధానం చెప్పాడు లోకవ్యవహారానికీ 
కట్టుబడి ఉండాలనే రాజీధోరణ ఒక వై పున, సాంఘీక నియమాలకు 
అతీకంగా ఊహించగల విశాలదృష్టి "అలవర్చుకోనలసి ఉంటుందవీ 
మరొక వై పున, ఈ రెండూ పై సమాధానంలో దో్యోతకమపుతువ్నాయి. 
కాగా శేంకరాచార్వువి శిష్యులందరూ, కులాబారాలను పమర్థిస్తూనే 
వచ్చారు. అచ్వెత తాత్విక ధోరణీవి, కులభేధాలకు ఆకీతంగా వి 'ర్రెంప 
చేయగల విశాలదృష్టి ఎక్కడా కదవిడ లేదు. 


శూన్యవాదం - ఆదై కతవాదం 


శంకరుని మత సంస్క.రణకంటు (ప్రధానమైనడి. ఆయన తాత్విక 
సిద్దాంతం, హిందూ తత్వశాన్తంలోవి వివిధ శాఖరికంటె ఉప్నతమైన 
దిగా శంకరువి అదె 'దెకత పిద్దాంతం, నేటి భావవాద తాత్విక ప్రవంచంలో 
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గుర్రించదిడుతున్నది. భారతీయ తత్వశాస్త్రం అంతే ఆడె డ్ర్వైత మేగన్నట్లు 
[ప్రపంచంలో భావించబడు తున్నది. కనుక అద్వైత శాత్విక సిద్ధాంతాన్ని 
గురించి లోతుగా పరిశీలించడం అవసరం. 

గశంరరాచా ర్యునికి పూర్వమే, ఆది దత్‌ ధోరణులు తలయె త్ర 
సొగి? వి, శీ. శ, 6050లో జీవించి, వాక్యపదీయమను తాత్విక 
ఒగంథామ్మి రచించిన భర్తృహరి. పారింభంలో బలా జా దానికి 
చెందిన బొద్దమతస్స డుగా రీ తర్వత, ఆదై్వత చేడాంతిగా మారాడు. 
త్‌ _ర్తుహరి "అనేకసార్లు జ్‌ బౌద్ధమతాన్ని స్వీకరించడం, వదలడం జరిగిం 
డస్కీ చివరకు అద్వ్వైతీగా మరణించాడనీ-ఈ._సింగ్‌ అను చైనా యాత్రి 
కుడు తెలియజేస్తున్నాడు. 

భర్త ఎహారివలెనే (డీ. శ. 780 [పాంతంలో జీవించిన గౌడ 
పాదుడు. కూడా, జౌద్దమతం పట్ల విశేషాభిమానం కలవాడు. గొడపాదుడు 
శంకరవి గురువై సి గోవిందునీ గురువు: అనగా శ*శంకడనికి పరమ 
గురువు. విస్కృతిపథావ పడిపోయిన ఆ _ధ్వైత డోరణిని ఉడ్డరించిసవాడు 
గౌడపాదుడేనవి, శంకరాచార్యుడు అనేక సందర్భాలలో “్ఞామించాడు. 
గొడపాదుడు. నాగార్జునుడు వాడిన అనేక తాత్త్విక పదజాలాన్ని అదే 
కకంగా వాడే వాడు. కన మాండూకకారికలో ఆశేకచోట్ల బుద్ధుని, 
గౌొరవపురస్పర ౦గా (పసావించాడు, గొడపాదుడు పారంభంలో బొద్ద 
మతన్లుడవి కొందరు భావిస్తున్నారు. 

అదై్యైశావికి. శూస్యవాదానికి పోలికలు వ్యకా్యసాలూ, రెండూ 
ఉన్నాయి. 

సత్యాన్ని, వ్యావహారిక సత్యం, పారమార్థిక సత్యం అవి శంకరుని 
విభజన నివృ త్తిసత్యం, పారమార్దిక సత్యం అని నాగార్జున విభజన. ఇడి 
పోలిక, పారమార్థిక సళ్యం అంతీమ పరిశీలనలో భాన్యం అని నాగార్జు 
మని వాదన. శాశ్వత (ఇహ్మ పదార్థం, ఒక్కటే పారమార్ధిక సత్య 
మవి శంకరుల వాదన. ఇడి వ్యత్యాసం, 

సత్యాన్ని రెండుగా విభజించుట. ఉభయులూ చేపే పొరపాటు 
అంతకు ముందు ఏ తాత్విక ధోరణిని బిట్లి విభజన చేయలేదు. ఈ ఏభ 
జన పూర్తి అశాస్త్రీయం. మానపువి “చి శ్రవృత్తులు సత్యానికి గీటు 
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యి కొడు. మానపునితో (వమేయంలేని భౌతిక వాస్తవిక సత్యానికి 
నాడి, 

ఈ పుసాడినీ వదులుకున్న కూన్యవాచ చ, అది ద్వైత వాదాలు చందూ 
పోయి పోయి, తత్వళాప్రంలో అశేకవె మైన సుడిగుండాలు నృస్ణంాలు. 
లవ్‌ వినూత్న సరీళోధనలనే భమలను సృష్టించాయి. దు కో వికొ 

సావికి తోడ్నడ వలసిన తత్వ శాస్తాంవ్ని మాయాతాల సృష్టికి pe 
జోకాయి. 


శని (] 


మేధావులలో అనాడు (పదిలంగా వన్న మరొక చోఃణి చౌ 
విజాస వొదిం. పిజ్జా వాది బెదొాదిక, ఆడి బొద్దాని: హస్తి మశ కొంతరం 
» oy, 


ష్‌ 
ఆ 
వుంది, ఆదీ య. వా వం ని అం ఎనీకరించింది. వనం 


మపక్ష ణంలో అది వ. కాప తం చెందుకుందని "ఆడి బడ్డ ప. 
జేస్తుంది విజ్ఞానవాదం పై వాదనలో మొదటి భాగాన్ని మాం సీకి 
రించిందిం క్షణకమైన బాహ్య వస్తువులకు ఉనికి ఆ సాధ్యమని తోని 
చేసింది. బాహ్యావిస్తువులు మానసిక ఉవృడ్తుళకు పతిదిండాలుమా' త్రమే 
నవి మానసిక 'పప్పత్తుం కలయికకం, ఆలయము విజ్ఞానం అవి విజ్ఞాన 
వాదులు పేరు పెట్టారు. 

పీరు బాహ్య _పపంచపు ఉనికిని పూర్తిగా నిాకరించే ఆత్మా 
శయ ఖభానవాదులు. 

శంకరులు పీరి వాదనలను, తర్యావ్నే ఆధారంగా చేసుపవి 
వసర్నిరతారు: బావ్యా సస్తువులు కేవలం స్వాప్నిక నత్యములవి (కోని 

పుచ్చుట సరికొదన్నారు. అప్పం శివ్నప్పుడు కడువు వీండుతున్నదీ- 

గోడ తలకు తగిలినప్పుడు దెబ్బ తగులురున్నది. కమక అన్నం శివటం, 
గోడకు డీకొనడం స్వాప్నికనత్యా లెలా కాగలవు, పీవికి శంకరులు, 
వ్యావహారిక సత్యం అను ఒక కొత్త మాటను పాడారు. అటు స్వాప్నిక 
సత్వ్యావికి, ఇటు పారమార్థిక సత్యానికి ఇదీ మధ్యే మార్గం. 
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బొద్ద విజ్చానవాదులను విమర్శించే సందర్భంలో, శంకరుడు 
బాహ్య (పపంచ వౌ స్త్వవికకము అంగీకరిస్తున్నాడా అనిపిస్తుంది. కాని 
వ్యావహారిక పశ్యావికి, “మిధ్య” అనీ శంకరుడు పెట్టిన స్ప దాసీ 
కిచ్చిన నిర్వచనం చూసినపుడు యీ (భమ తొలగిపోతుంది. వేద 
ప్రామాణ్యాస్ని విరాకరించన బొద్దులను విమర్శించుటకు మాత్రమే 
స్వాప్నిక నత్యంకంబ భిన్నమైన వ్యావహారిక సత్యాన్ని శంకరుడు 
1పకతిపాదించాడు, ఆ పని ముగిసేన వెంటనే, దావివి “మిధ్య? అని తోసి 
పుచ్చాడు, మూలంలో బౌద్ధ విజ్ఞానవాదుల వలెనే, శంకరుడు కూడా 
ఆక్క్మా'శయ ఖాన వాదాన్నే (పశతిపాదించాడు, 


పదార్ధం వా స్తవమా? కాదా? 


పదార్థం, భావం ఈ రెంటిలో ఏది (పొధమికం అన్న సమస్య, 
తత్వశాస్తాలే కన్నిటికి (పాథమిక సమస్య. బద్ద, జై నమళాలు, 
సాంఖ్య, వై శేషిక దర్శనాలు, పదార్థం వా _స్పవమనీ, "అనాది పిద్దమనీ, 
ఇది నవరిచేతా సృష్టించలేదనీ అంగీకరించాయి, కాని అదె ద్రైతమతం, 
జదార్థం వౌ స్తవమన్న (ప్రాథమిక సక్యాన్ని వీరాకరించింది. ఆలా 
విరాకరించటాపిక్‌ శంకరా చార్యులు ఈ కింది వాదనలను (ప్రతిపా 
దించాడు; 

వవంచం అంతా చె చై తన్య సహీతమెంది. ఓక పథకం 1వకారం 
ఉద్దేశం (ప్రకారం యిది పడుస్తున్నది. 


ఇట్టే పవంచావికి మూలకారణం చై తస్య రహితమైన జడ్‌ 
పదార్థం కాజాలదు. కనుక పవర్ధం పరిణామంచెంది చైతన్యం ఏర్పడు 
శుందవ్న చార్వాక వాదం, అణుసంయోగంవల్ల పరిణానుం జరుగు 
శుందన్న వై చె శేషికవారం రెండూ తపు, పాంభ్యలు పురుషుని అంగీక 
రించిన సృష్టేకర్త ర ఆయిన ఈశ్వరుని అంగీకరించరు. చై తన్యాన్ని 
అంగీకరించి న్నష్టిక రమ అంగీకరించకపోపడం స్వయం బాఛీతం, 
ఘటనలన్నీ కజకముంపే, కార్య కారణ సందింధంద్వారా సృష్టి జరుగు 
తుందని బౌద్దుల వాడఫ. శ్షణికమైనడేడీ సత్యము కాజాలదు, పపంచ 
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మంతా (బహ్మమయం. (బహ్మ (పపంచంకంచె అతీతుడు, (బ్రహ్మ 
ఒక్క-కు సత్యం. పదార్థం, (పపంచం అంతా అనత్యం ఇదీ 
అదె్వతుల వాదం, 


శః విషయాన్ని పే ా కుదాచం డాకరా విరూపించటం సాధ్యమా ద్ధి 

సాధ ధ్యం కాదు? కనుక నే, శబ్దప పమాణమే పరమ (పమాఇమనీ, ఉపని 
షక్తులషట్ల ద్‌ ఫఢవిశాః సం ౬ డ్వైత సద్దాం తానికంతా ము మూలమనీ శంకరా 
చార్యుడు (పసాదించాడు. తర్హాపాండిత్మం ఉపనిషత్‌ సారాన్ని 
'గహీంచటానికేగాని, తరస్కరించటానికి కాదు. తర్య౦ ద్యారా 
'అహ్మపడార నిరూవణ సాధ్యంకాదు. అలా సొధ్యమని విరూవి౭ద 
iis న్యాయ శాస్త్రాన్ని శంకరుడు ఖండీంచాడు. 

హ్మ అంపే ఎవర ః సృష్టికర్తదేనా 1 అయితేఈ హృష్టీ 
ఎందుకు “చేస ౩ (దిహ్మపు కూడా రాగడ్వేషాలు, నూనాభిమానాలు 
పున్నవాః బహ్మ సాకారుడా, నిరాకరుడా? సగుణుడా, నిర్గుబుడా? 

Buss అదై వితం యిలా సమాధాన మిస్తుంది : వ్యాన 
హోరి3$ దృష్టిలో వృషిక ర్త ఈశ్వరుడు. కనుక ఈశ్వరుడు, ఆ దశలో 
సొకారుడు, నగుబుడు, పా హౌమావ్య (సజలు డేవువి పూజించటం, పిగపహో 
రాధన చేయటం వ్యావహారిక దృష్టిలో సమంజసమే 


ఇది అఖండ సత్యం కాదు. సృష్టి ఈశ్వరుని తఅస్ట అక్షణం 
నూ త్రమే స్వరూప రకం కాము అవగా యాడ్ఫ్‌చ్చి కంగా 
వచ్చిన లక్షణం మ్యాకమే. ఒక గొంరిల కాపరి నాటకంలొ రాజూ 
వేషం ధరించినంత మ కాన నిజంగా రాజు కొనశ్తు, విరాకారువై న 
బహ్మ, యాబచ్భచ్చికంగా సృష్టికర్త ర బాధ్యతను నిర్వ ర్రించినా, అకని 
ఆసలు స్వభావానికి ఏమీ భంగంరాదు. ఆఅముతే అసలు "స్వరూపం ఏది? 
పత్యం. జ్ర జానం, ఆనంత౦ --(బహ్మ అసలు స్వరూపం. ఆసలు ష్యరూ 
పావ్ని (గహంచాలంపే, మనం పారీమార్దిక చృష్టీ అలవర్చుకోవాలి. 
ఈ అఖండ సక్యాన్నీ, లొకికపదజాలంతో వర్తించడం కూడా సరికొదు. 
అందుకనే ఈ పర్మబహ్మము, నిరాకార, విర్షుణ, విరంజవ అనే వ్యశిడే 
కొరాలలో మాత్రమే (గెిహించగలం (ఆకారం, గుణం, మార్చు లేని 
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పదార్థం వ్యావహారిక దృష్టిని అధిగదించనిదే, పారమార్థిక దృష్టి అల 
వడదు. సామాన్య్యపజలు, (గామడేవతల దగ్గరనుండి శివుని, విష్ణుని 
సరకు వివిధరూపాలలో పూజించటంలో తప్పులేదు. అదే పరమ సత్య 
నువి మాకం (|భమించకూడదు, పారమార్థిక దృష్టిని అలవరుచుకునేం 
దుకు. నిరంతరం కృషి చేయాలి. పారమార్థిక దృష్టికి వ్యావహారిక దృష్టి 
ఒకొమెట్టు, చక, 
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పన్నైండన అధ్యాయం 
ఆత్మా శంయయు భావవాదం 


మిరాకార విసణ పర్యబహ్మ, ఈ సృష్టివి ఏందుకు చేసినట్లు ఇ 
మ్యృుమి మాయజఆనె అది కస ల నం మాం,తికుడు, కనుకట్టు విద్యా ద్వారా 
రూపాయిలమచేసి, మామిడి మొక్క-.లనము మొలిపించి పపం మోస 
వుచ్చినట్లా, మాభయావియైొన పరబహ్మా, తన మాయద్వాకా సృష్టిని సాగి 
సున్నాడు. ఈ సృషి “విజమని మనం (భమిన్తున్నాం. వర బహ కాకు అట్టి 
భమభలేదు. చీకట్లో తాడునుచూసి, పాము అవి (భమించినక్ల (రజ్ఞా 
సర్బ్చభ్రాంత్సి యీ భమ సిర్పడుకున్నది- ఈ (భాంతిసి ఆదై తులు 
అవిద్య ఆని పిలిచారు. 

దాయ వశ సహాజమైన యౌదృచ్చికి లక్షణం. అగ్నిని. 
దహనళ క్రివి చేరుచేయటం సాధ్యంకాసట్లు, బహ్మమ, మాయను వేరు 
చేయటం సాధ్యంకాదు. ఈ మాయే ఆ'దై కితులు ఒకొ్కా-క్కపారి 
{వక్ళతి అని కూడా వాడారు. 

వీరాకార నిర్గుణ సర(బహ్మ్య, మాయడ్యారా వాకార వగుణ 
1వవంచావ్ని యెలా సృష్టించ గలడు? సాధ్యమా? తేర్మ్క_సూ తాల ద్వావా 
థిరూపించ గలమా? ఆదై వితులు కొష్ని ఉపమౌావాలద్వారా ఇచదిషిరూవంచ 
యత్నిస్తున్నారు. దం్యవటింబం ఒక్క'పే: పేద్వేరు ఆద్దాలలో వేర్వేరు 
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రకాలుగా స్పష్టంగా. అస్పష్టంగా కదలుతున్నట్లూ స్థిరంగా వున్నట్లు 
కనబడ్డ సే. అపద్య అను అద్దం ఫై సరబహ్మ పతి వీంజాలు పడుతుం 
హు. £7? (పతివింబాలే వివిధ జీవులు. జీవులలోగల (పత్యగాక్మలు. 
ఇది వింది (ప్రతిబింబవాదం. 

అనంతమైన పరబ్రహ్మ, మాయచే కొన్ని పరిమితులలోకి, ఆకా 
రాలలోక్‌ కుదించబడుతున్నాడు. ఆతని బింబ (పతివింబాలే ఈ విశాల 
సృష్టి. అనంకిమైన ఆకౌశం, ఒక గదిలో కుండలో. పాతఠతలోకుదించ 
బడినశే అనంత పర,జహ్మ వివిధ జీవులలోను కుడించబడుతున్నాడు. 
ఈ పరిమితులను, అడ్డుగోడలను గుర్తించి, వాటికి అతీలళుడై న పర 
(బహ్మాను గహించుకే జీవితలక్ష్యం.. ఇది అవచ్చేదక వాదం, 


దూయవలన సృష్టి యేర్పడుతుండని చెప్పే అద్వైతులు, మాయతో 
కూడిన పరబహ్మను నాలగు దశలుగా విభజిస్తారు. స్పష్టిక్‌ 
పూర్వం, మాయ యింకా ఏర్పడక పూర్వం పరబహ్మ. ఈశ్వరుడు. 
ఇతడు నర్వవ్యాపకుడు- సర్వతం తుడు. కలం గం శ క్రఉన్నది,కొని 
వివియోగంలోకి రాలేదు. విగూఢశ క్రిగా మాత్రమే మే అదిఉంది. మాయతో 
కూడిన పం; బహ్మ హీరణ్యగర్శుడు ఇది రెండవదశ. సృష్టి పూర్తి 
అయిన తర్వాత, చరాచర జీవ(పపంచంతో కూడిన సర్మబహ్మ, వై ధ్యా 
పరుడు లేక పరాట్పురుషుడు: ఈ మూడుదశలు గడిచిన తరువాత, తిరిగి 
కన స్వసప్టికిక్‌ వచ్చినవ్వుడు పరబహ్మ. ఈ పర్మబహ్మ పరిణామాన్ని 
గాఢనిద్ర, కలలతో కూడిన వి|ద, మెలకువ_.అమ మూడు దశల (కింద 
కాడా విభజీంచి వినరిస్తుంటారు. 


సృష్టి వాస్తవమా? 


నృష్టి వావ్లవమా, కొదా? గ్‌ పురుషుల సంయోగంపల్ల 
పరిణామం “జరుగుతున్నదని చెప్పిన పాంఖ్యులు, పరిణామం బా Es 
మని అంగీకరించారు. అయితే కార్యం, కారణంలోనే వీజరూచంలోచే 
ఉంటుందని, కమక ఇంతకు పూర్యంలేని నూతనత్వం ఆవిర్శవించటం 
అనంభవసహవి అన్నారు. 
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సరికామంలో నూతనత్వం ఏమీ లేదు ఆనే సక్కార్యవాదాన్ని, 
శంకరాచార్యులు అంగీకరించి, నూతనత్వం ఆవిర్భవించ టంలేడు కనుక, 
అసలు పరిణామమే వా స్తనం కాదనీ, పరిణామం అంతా మిధ్య అనీ' 
తేల్చి వేశాడు. ఈ వాదాన్ని విన రవాడం అంటారు. శంకరుని వాదం: 
యిద్‌? 


కుండ, మున్ను (పస్తుతం। ఒక పే. ఉంగరం, బంగారిరి 
వస్తుతః ఒకటే. రూపంలో మాతమే తేడొవుంది. రూపంలో వచ్చిన 
శేడా వా _స్టపమని అనగలమా ? కొ త్రదనం ఏమీ ఆవిర్భవించడని ఒక. 
వై పువ అంగీకరిస్తూ, రూసంలో మాతం కొత్తదనం ఆవికృవించింది 
అనటం సరియైన దాః కొదు. ఈ రూపంకూడా ఇంతకు పూర్వం ఉన్నదై 
పుండొ€౬1? లే? (భమ అయి కుండాలీ. 


కంటికి కనబడే ఆకారావ్ని,(భమ అవి తోసి వేయటం సాధ్యమా? 
బాహ్యుదృష్టికి ఇది సాధ్యంకాదు. తార్కిక దృష్టికి సో సాధ్యమే, ఆకొరం 
వస్తువు యొక్క అవస్టాభేదం తప్ప మరొకటి కొడు. అట్టి ఆకారంలో 
వచ్చే మార్పు తార్కికదృష్ట్యా వాస్తవమా? కాడు. 


బాహ్యదృష్టిక్‌ కొన్ని రూవవిభేదాలు కనబిడ్డా ఈ భేదా 
లను జౌ _స్థవ సత్యాలుగా భావించరాదు.మాద్చు అంతా ఆవా_స్పవం.కొప్న్ట్‌ 
మార్పులు, అవక్యాలని మనం తేలికగా తెలుసుకుంటాం. సూర్యుడు. 
కదులుతున్నట్లు కనబడతాడు. కాని కదలటంలేదవి మనకు తెలుపు. 
కుండ, కుర్చీ, వేరువేరు వస్తువుల గా బాహ్యదృష్టికి కనదిదేమాట 
మాట నిజం. తకార్పి-.కదృష్ట్యా ఆ రెంటికి గల జేదం వా _స్పవమైనడి 
కౌదు. 


వస్తువు, రూసం, రెండూ మారుతుంటాయి ఆవి బౌొడ్డం, వస్తువు, 
మారదు, రూపం మాతం మారుతుందని పాంఖ్యం, వస్తువ రూపం 
ఏదీ మారదు. మార్పు కేవలం మిధ్య అని ఆదై కకం. 
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వాస్తవికత ఆంటి ఏమిటి? 


ఇంతటి అయోమయ ధోరణులకు కారణం వో స్పవికతను గురిం 
చిన అద్వైతుల పొరపాటు అవగాహన ఏది వాస్తవం, సత్యం అనే 
వశ్నకు, శంకరాచార్యులు ఇలా అంటారు 

కుండ లేక ఉంగరం ఒక పస్తువు, విజానికి కుండ మట్టి యొక్క. 
ఆకోరవిశేషం మాతమే. అసలు వస్తువు మట్టి. అలానే బంగారం. 
కానీ నీజానికి మన్ను, దింగారంకూడ అసలు వస్తువు కాదు. అవిహడా 
అనేక మూ లసదార్జాలు కలయికవల్ల ఏర్పడే వస్తువులు మాత మే. ఆ 
మూలపదార్జాలు తం, అనేక వికారాల (మార్పుకు లోనవుతూ 
ఫుంటాయి. కనుక అవి ఆసలు వస్తువులు కావు. మార్పులేకుండా అన్ని 
పష్తుపులకు మూలమైన దేదో అడే వాస్తవికత సత్యం. ఉవికీ. “నత్తు 
క్క సే అన్ని పదార్థాలకు మూలమవి ప్రై విచారణద్వారా తేల 


లీ 


గలదు. పదార్ధం అవాస్తవం, ఆ పదార్ధం యొక్క. ఉనికిమ్యాతం 
చాస్తనం 

జగళ్తులోని చరాచర వస్తువులకు భౌతక మానసిక (ప్రపంచాని 
ఆంతా ఉపేక సామాన్య లక్షణం. భౌతిక వస్తువులకు మ్మాతమే 
కోడు, (థాంచతికి సైతం ఉవికి వున్నది. 

ఉవికికీ (సత్తు ఆకారం లేదు. వేర్వేరు ఆకారాలలో కనబడు 
ఈంది. విథాగాలు లేవు. అనేక విభాగాలుగా కనబడుతుంది. ఇది ఆనం 
శం. కావి కొన్నీ వరిమితులలో వ్య క్రమౌతుంది, దానీకి మార్పులేదు 
కావి నూరుతువ్నట్లు కనబడుతుంది. ఇది నిరాకార, విర్వికార నిర్విశేష 
వర్యబహ్మ- ఇది ఒక్కా మే పరమసత్తు, పారనార్జిక సత్తు, 

ఈ వరవుపక్త చై తస్య సహిొతమా * రహతమా ? ఇది 
న్వయం (వకాశమాసం- ఇది అన్నిటిలోను ఉండేది. డీనిలో వై రుధ్యాలు 
లేన్న. ఇదీ 'విరంతరాయం (ఆనువృ శ్రిగా) జీవించి ఉంటుంది. 

(వపపంచమంకా మూయ, మిధ్య, అందుకు నందేహం లేదు.కానీ 
ఆలా అమకుంపే లోక న్యవహారంలో మనుష్యులు ఒక్క అడుగు 
ఉడా వేయలేరు. కనుక కంకిరుడు, సత్తుమ మూడురకాలుగా విభజించాడు. 


గీతకి 


మన అనుభవాలన్నిటినీ మూడు రకాలుగా విభజించవచ్చు; 

(1) కలలో వనం ఏవో అనేక వివయాలు చూసాం. విద మేల్కొన్న 
అజో 

వెంటనే, అవి అసక్యాలని (గనాస్తాం, ఇవి క్షబికమైన (భ్రాంతిని కలిగి 
స్తాయి. ఇది _పాతీభాషిక సర్రు, (2) మనం మేల్కొని ఉన్నప్పుడు, 
సేక? జీవితంలొ అనేక అనుభవాలను పొందులౌం- ఈ అనుభివాబే మన 
లౌకిక జీవిశావికంతా పునాది. పీవిని వింరరించటం అసంభవం. కనుక 
ఇప్‌ ఆంతా వ్యావహారిక సప్త, (9) ఈ అనుభదాల కన్నిటిక్‌ ఆంత 
ర్ఫూతమెన, చలనరహితమెన సకును. జానద్భష్లి ద్వారానే తెలును 

dl క్షా అలలో ళా ఈ 
కోగలిం. ఇది పారమార్థిక నడ, 

ఈ వాదగలోనీ బలవీనతను నై య్యూయికులు నిశితంగా 
విమర్శించారు. 

వ్యావహారిక సత్యం (ప్రాతిపదికగా. స్వాప్నిక సత్యాన్ని నిరాక 
రిస్తున్నావు. మరొక పాతిపరిక పై ప్యావహారిక పళ్యాన్ని వ్‌రాక 
లిస్తున్నావు. ఇది తర్శ్య-బఐదంగాదు,సత?ం మూనన్‌క సాయీ భేవముచే వీర్ల 
అటో 2 లీ బా ణా 
యించవిడునది కాదు. ఆది భౌతికం. 

మానవుడు రూపొందక ముండే భౌతిక (పపంచం ఉంది. భౌతిక 
(పషంచం మండు మానవుడు తర్వాత, ఈ మౌలిక సక్యాన్ని [కోసి 
పుచ.టం, అడై కతంలోని (పదాన లోపం. 


నసువు = గుణములు 
— 

వస్తుపుకు, దానీ గుణములకు గల సంబంధాన్ని కెలిసికొమట 
తత్వ శాస్త్రంలోని పథాన సమస్యలలో ఓకటి. 

శంకరుడు యిలా వాదిపొడు; నేను చూసున్నామ, వేమ వింటు 

నస శ TS వాలీ : అం 

న్నాను, వేను నడుస్తున్నా మ... అని అంటాం. నేమ బాగాసాదపోయి 
వా నూ-చేముూ చుంచిశలగన్నామ అని అంటాం. అనగా జా గదావస్థ్క 
నిదావస్థ. స్వప్నావస్థ అన్నిటికీ అతీతమైన “నేను” ఒకటి ఉన్న చస్న 
మాపేగదా. మరొక వాదన : వీగు, ఆవిరి మంచు మూడు రూపాంతర 
ములున్నవి. ఈ మూటిక్‌ మూలం ఏది ? కొందరు వీరనవచ్చు, కొందరు 
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మంచు అనవచ్చు, మరికొందరు ఆవిరనవచ్చు.అది వారి దృష్టి భేదము 
ననుసరించి ఉంటుండి. కనుక అది అనిర్వచనీయం, అనిర్వచనీయ 
జ్ఞానాన్ని బోధాతీత జ్ఞానం ద్వారా మాత్రమే తెలుసుకొనగలం, 

ఇందులో మొదటి వాదనను పరిశీలిద్దాం__ జాగదావ స్ట, స్వప్నా 
వస్ద. మిధ్రాన స్థలలొ జీవించివున్న వ్యక్తి క్ష్‌ ఒకడున్నాడు. ఆ జీవించి 
పువ్న వ్య క్రియ “నేను” “నేను కూ. నా ” కార్యములకూి గల సంబం 
ధం అవయవి-అవయవములకూ గల నంబంధం. 

ఇది ఒక గతితార్కిక సంబంధం. డీ. శ. 200 నాటి బొద్దభిక్షువు 
నాగపేనుడు, ఈ సంబంధాన్ని ఇలా వివరించాడు : 

“అనేకమైన భాగాలు, చ(కౌలు, ఆసనము, గు[రాలు, సారధి 
మొదలే లై నవస్నీ కలిసి వున్నప్పుడే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే $2 
రకాలే ఫ భొతక్ర వస్తువులు, పంచభూతాలు కలిసి మానవాకారం ఏర్పడి 
నప్పుడే, నేను నాగపేనుజ్జి = తనను క కనుక కారణ సముదాయం 
వలన ఫలితం కలుగుతున్నది.” అవయవములన్నీ నశిస్తే, అవయవి 
కూడా లేదు. 

* వస్తువును దాని గుణములనుండి వేరుచేసి, గుణములు నశించిన 
పిమ్మట "కూడా దావీకీ ఉనికి ఆపాదించడం శాస్త్రీయ దృష్టికి విరుద్దం. 
యార్మతిక మైన జడాత్యక దృష్టికి చిహ్నం. 


(పత్యేక ధర్మం = సామాన్య ధర్మం 


(వ తేక వస్తువులలో ఇమిడివున్న సామాన్య ధర్మాన్ని తెలును 
కోటాసికి యత్నించడం సరియైనదే. అయితే సామాన్య ధర్మాన్ని 
మతమే గుర్తించి (ప్రత్యేక ధర్మాలను వీరాకరించడం అశావ్రీ యదృష్టి 
ఓక వస్తువు యొక్క (పత్యేక పామూవ్య ధర్మాలకు గల సందింధఏ 
గత తారిగ్రాక సందింధం ఓక దానీ మండి మరొక దానివి వీడదీయుట 
హిధ్యంకొాదు; 

శంకరు 3కి పూర్వీకులై వ వైశేష్‌కులు, ఈ (కంది ఉదాహరణ 
వరా (వతేకక, సామాన్య ధర్మాల సంబంధాన్ని విరూసించారు, 
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ఆవు, ముక. గొ,ఆ, గుర్రం మొదలె ల నవన్నీ నాలుగు కాళ్ళ 
జంతువులు, ఈ జంకువు అన్నింటికీ సామాన్య ధర్యం, అవి నాలుగు 
కాళ్ళను కలిగి ఉండటం. మిగతా లక్షణాలన్నీ, ఆవు పారినిస్తుంది. 
గురిం పాక్టరీ కుపయోగ పడుకుంది. మొదలై నవవ్నీ (ప త్యేక ధర్మాలు. 
కొన్ని (వశేక ధర్మాలు కలిగిన వస్తువుల నొక చోటచేర్చి. పోల్చి 
సరిశీలించినవుడే మయ 1 సామాన్య ధర్మం దో్యోకకమౌళుందిం 
(పత్యేక ధర్మాలతోదాటు, ఏదో ఒకటి, లేక కొన్ని సామాన్య ధర్మాలు 
ఉండటం వలననే అసలు పోలిక సాధ్యమౌళుంది. అన్నీ పత్యేక 
ధర్మాలే అయి, సా ధర్మాలు సెకపోయినా. అన్నీ సామాన్య 
ఢర్మాలే ఉండి, వై వైవిధ్యం, ప త్యేకత జేకపోయినా సోలిక సాధ్యమే 
కాదు.కనుక (పత్యేక ధర్మాలు, సామాన్య ధర్మాలలో ఒకటి వా సవం, 
రెండవది అవా స్తం ఆని భావించటంసరీ కొదు ఈ రెంటికీగల వంబంధం 
సమవాయ సంబంధం. ఈ చెందూ ఆయుత సిద్ద శక్తులు, 


వై శేషికులు, ఈ (కింది పా లిచ్చారు. డారాలన్వీ 
కలి పే, “వాటికి వస్రత్యం ఏర్చడుకున్నడి. గులావీకి ఎరుపురంగు, 
వస్తువుకు చలనం _ ఈ మొడరై సవప్నీ ఇట్టి వీడడీయ పీలులేవి 
సంబంధాలే. 


ఆధునిక గతితర్కంకూడా (పత్యేక, సానూన్య ధర్మాలను 
గురించి ఇదే వై ఖరివీ అవలంబిస్తుందిం 


(వత్వేక, సామాన్య ధర్మాలను విడదీసి, ఒకటి వాస్రవం, మరో 
కటి అవా_స్ట్రవం అవి నిర్ణయించ బూనడం అశాస్త్రీయమయన జడాత్మక 
దృష్టికి చిహ్నం. శంకరుని పౌరఫాటు ఇది. 


వైరుధ్యం వాస్తవికతకు మూలం 


*ంకరువిలో ని జడాత్మక చృష్టిక్‌ మరికొవ్ని ఉదాహరణలు 
గమనిద్దాం, 


కొన్సా ప్రత్రో విద్యతే వావజఖ నౌ భొచో విద్యతే నతో 
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“మొదటి నుండీ ఏదై కే ఉన్నదో దానికి అభావం లేదు, 
మొదటి మండి ఏదై తే లేదో దానికి ఉనికిలేదు." 

ఈ భావం pan తప్పు. సృష్టిలో ఇంతకు పూర్వమున్న వస్తు 
వులు నశించి కొత్తవి పడుతున్నట్లు మనం నిత్యం చూస్తున్నాం. 
ఇదే భావాన్ని ఆడిబోద్దులు ఇలొ తెలియజేశారు. 

“సుటనవల వ ముడతల గొలునువక ఐంధించబిడి ఉంది. 
ఏదో ఒక కొత్తఘబన నిరంతరం అఆవిర్భవిస్తూ ఏదో ఒక 
ఘటన సశిస్తూ కాలగర్భంలో కలసిపోతూ వుంటుంది. ఆదగంతాలు 
లేకుండా ఈ పరిణామం యిలా సాగుతూనే ఉంటుంది” (సొగపేనుడు; 
ములిందపనా 

“క్లీపించేడి వతిదీ మరణిస్తుంది. పె క్రీ సిరంగా కనబడే పదార్జా 
లన్నీ విజానికి ఆస్టిరములై నవే. వక్యత ఉన్నచోట, ఎడబాటుకూలౌ 
వుంటుంది. పాణం వున్నచో టి మృత్యు వుకూడా ఉంటుంది,” 

(బుద్దుడు : ధర్మచ్మక వవ రన). 

ఆధునిక గతితర్క,0 యీ విషయమై ఇలా తెలియజేస్తుంది . 

“చిన్న నలునునుండి పెద్ద వస్తువు వరకు, యినుక్ష రేణువు. 
మొదలుకొని సూర్యవింబం వంట, "ఫొటిష్టా మొదలుకొని మావవువీ 
వరకు ఉనికి లోనికి వచ్చుట. ఉనికినుండి బయటకు పోవుట అనే విరం 
తర (పవాహ'మే, యెడకెగని, చలనమే, వరిణామస్థితియే (పళ్ళతి 
అంక.” 

చే చె రుధ్యం. కదళిక వొ స్తవ (పపంచానీకి లక్షణమని జొద్దుల 
ప్రాథమిక గకితర్కం, ఆధునిక శాస్త్రీయ విజాసం కంఠో క్‌గా శెలీయ 
జేస్తున్నాయి, మార్చు, కదిలిక, నాశనం లేవిగే వా స్తవికత ఆ అవి శంక 
రుడు చేసిన (స్రతిపాదవ అశాస్త్రీయం. 


సాపెక్షక సత్యం - అఖండ సత్యం 


దృష్టి భేదమును బట్టి పతం ఆధారసడి ఉంటుందన్కీ అపలు' 
సత్యం అబ్‌ర్వచపీయమపీ శంకరుని వాదం, మపచ్చష్టీ పరిచ్చిన్నమసీ, 
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జ్ఞానం అపరిచ్చిన్నమనీ, పరిచ్చిన్నబుద్దితో, ఆపరిచ్చిన్న జ్ఞానాన్ని 
సంపొదించడం సాధ్యం కాదని కూడా శంకరుడు వాడిసాడు ఇది కకాడ్రా 
పొరపాపేం 

ఈ సమన్యకు ఆధునిక గతితర్యం యిలా సమాధాన మిస్తుంది; 
దృష్టి భేదాన్ని బిట్టి, అధిక్రారి సామర్ధ్యాన్ని బట్టి వ్యక్తి (గహించే ' జానా 
విక్‌ పరిమిలులున్నేమ రాటం విశ్వజ్ఞానం ఆభఖండ పనేమా ట కూడా వౌ ల 
వమే,. అయితే వసకగల పరిచ్చన్న, పరిమిత బుద్దితో నే తం 
జ్ఞానాన్ని తెలసుకోగలం. అఖండ జ్ఞా వానికి, సొపేక్షక జాన మే కొల 
బద్ద, మరొక మార్షం లేదు. సాపేక్షక జ్ఞానాన్ని .నిరసించి, “ అఖండర్జానం 
ఆవిర్యచ సీయం అవి చెప్పటం శాస్త్రీయదృష్టికి చిహ్నంకాదు. 


సాపేక్షక జ్ఞానం అంపే, సంకయజ్ఞానం కాదు. (భమ కాదు. 
శంకరుని వ వ్యావ హోరిక సచ్తును, ఆధునికమైన సాషేక్షక జ్ఞానంతో 
పోల్చడం సరికాదు. 


జ్ఞానసి ద్దాంతం 


శంకరుని ఇతర క జానసిద్ధాంతం౦ కూడా, వాస్తవిక 
ధోరణులను పూ _్రిగా తిరహ్మిరస్తుందా పదజంటైయాంద్వారా, మనం 
(పపంచజ్జానం సంపాదించ గలచుని భౌతికవాద జ్రానసిద్ధాంతం తెలియ 
జేస్తుంది, 
భారతీయ bay ధోరణులలోని వై శేషిక, సాంఖ్య, బౌద్ద 
సిద్దాంతాలు పంచేం(ర్రియాలను, జ్ఞానపాదనకు మూలంగా అంగీక 
రెంచాయి. (పతిత (పమాణానికి అవి ప్రాధాన్యత యిచ్చాయి. 
శంకరాచార్యుడు, (పత్యక్ష (పమాణాన్ని జ్ఞానసంపాదన కొడ్ర 
మారంగా అంగీకరించినా, (పధానమార్షంగా మాత్రం అంగీకరించ లేదు, 
ఇంద్రియాలు మోసంచేసాయి అన్న _వాతిపదిక శంకరుని సంథ 
యావనికంతా మూలం. తాడును చీకట్లో మనం పామని భావిస్తున్నాం: 
మన కళ్ళను మనం ఎలా నమ్మడం? ఈ సంశయానికీ వై 'శేషికులు, 
పూర్వమీమాంసకులు తేలికగానే సమాధానం చెప్పారు. బాహ్యకారణ. 
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మైన చీకటినల్ల ఈ (భాంతి ఏర్పడుతున్నదనీ, అదైనా ఎల్లప్పుడూ 
జరగదు, అది ఒక అసాధారణ విషయం మ్నాతమేననీ వై శేషికులు 
అన్నారు. పూర్వ మీమాంసకులు మరొకడుగు ముందుకువెళ్ళి, విచక్ష 
అను ఉపయోగించకరపోవటం మన బుద్దీలోపం కాని, కళ్ళలో ఏమీ 
లోపం లేదన్నారు. 

శంకరాబార్యుడు యివేవీ అంగీకరించదు. తాడును పాముగా 
కావిస్తున్నాం. ఇది నిజంకౌదు. ఎదువల్లనం కే, 'వెలుకురు రాగానే, అది 
తాడు అని తెలుసుకుంటున్నాల. కానీ యిది పూర్తిగా అసత్యంళకాదు. క్ష్తలు 
వమ్యాతమైనా అది పొము అన్నభానం కలిగింది కనుక ఇది ఒక అనిర్యచ 
సీయసృష్టి. 

మనం ఒక కుండను చూస్తా 0: అది కుండ అని తెలునుకుంటాం, 
భౌతికవస్తువె న కుండ ఉనికిని కంటితో చూసి, మనస్సుతో భావిస్తున్నాం. 
ఇది (వత్యక్షజొనం ఏర్పడే పద్దతి భౌతిక వస్తువుల వా స్పవికళనే విరా 
శరించిన శంకరుడు పే సద్దతిని ఎలా అంగీకరించగలడు? కనుక శంక 
రాచాద్యులు యిలా అంటారు: 

మనం ఒక కుండను చూస్తాం, మన మనస్సులో కుండబుది ది (ఘటి 
భావం) ఒకటి అనాదిగా, అస్పష్టంగా ఉంది. ఆ నుటభావం పెక (వస 
రించి తన కిరణాలను వస్తువు వేకి పంపుతుంది, అంతట మనం యిది 
కుండ అని (గహిప్తాం, ఈ పద్దతిని శంకరుడు “వృత్తి తి” అని పిలిచాడు. 
కుండ (చధావంకాదు: మన మనస్సులో అనాదిగా వస్తున్న ఘట భావం 
(సధావం. 

[పత్యక్ష. అనుమాన, శబ్ద పమాణాలలో..శద్ద (వమాణ మే (ప్రధా 
సం. అపగా ఉవనిసష తలలో చెప్పిన డే సరమ ప్రమాణం, ఈపద్దత్రె నా 
లౌకికవిద్యలమ సంపాదించడావీకి ఉపయోగ పడుతుంది, పరవిద్య, 
ఆధ్యాత్మిక విద్యసంపాదించడానికి ఈ పద్ధతులే వీ పనికిరావు దానికి 
శపోవద్ధకి, శాననే శ్‌ ఏకనఫ ఒకే మార్గం, 

“పక్యోగాక్మ, పరమాత్మ ఒకే, తత్‌ త్వం అపో (అదే నీవై 
ఉన్నావు) అన్న వాక్యం ఆరె బివ్రరపిద్దాంకానికి మూలం. ఈ బొనాన్నీ 
పంిపాదించిసవుడు మోక్షం లఖిస్తుం. ఆత్మ పరమాత్మలో సీవమౌ 
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ఈంది. పునర్జన్మ ఉండదు. కొందరు జ్ఞానులు జీవించి ఉండగానే ము క్తి 
పొందగలరు వారు జీనన్ముక్తులు. 

భారతీయ తాత్వికరోరణులలో అంతవరకూ పుంటూ వచ్చిన 
వాస్తవిక వాద, భౌతికవాద అంశాలవ్నిటివీ అద్వ్వైతమతం నిరాకరిం 
చింది. సంపూర్ణ భావవాద పిద్దాంతా వాక దావినీ “ఏర్పరచింది. వాస్తవ 
(పవంచావ్ని “నిరాకరించి తమ ధోరణిని వితండ బాదడంతో సమ్యంచు 
కుంటూ, ఒక (ప్రమాదకరమైన ఆలోచనా పద్దతిని తాత్వికరంగంలో 


(ప్రవేశ పెట్టినది 


ఆధునిక పరిశోధనలు = అదై (తం 


ఆధునిక పరిళోధనలు, పదార్దం, శక్తి రూపాంతరాలేనని తెలియ 
జేన్తునా న్యాయ, కనుక భావవాదావికి, భొతికవా దావికి పెద్ద ఆభాకం ఉన్న 
వమకోవడం తవ్వుకొదా అనే (పశ్న కలగవచ్చు, 

శక్తి ప హార్దాలమధ్య అడ్డుగోడ లేవీ లేవనీ, ఒకటి మరొకటిగా 
మారుతుందనీ ఆధునిక సరికోధనీలు నిరూపించి, గతితార్కిక మార్గ పాశ 
స్యాన్ని విరూపిస్తున్నాయి. 

శంకరుని 5న త్తికు చలనం, కదలిక. ఆకొరంలేపు. అదొక జడా 
త్మకభావన. 

కనుక ఆధువిక పరిశోధనలు, శంకరాదై కాన్ని పమర్జిన్తున్నా 
యవి ఎంచటం పొరపాటు. 

శాస్త్రీయ విజానం ఫలితంగా ఏర్పడిన తార్కిక దృషిని మేళ 
వంచుకుని అత్యున్నతమైన (ప్రాపంచిక దృక్పఠావ్నిచ్చేది గతితార్కిక 
భౌతికవొదం. గతికర్య-రోరణి (పాశస్యాన్నినివరిస్తూఏంగెల్లు యిలా 
అన్నారు: “,_పక్కతివి గురించిన ఈ కొ త్త దృక్పథంలో ఘనీభవించిన 
పాత భావాలన్నీ చవీకరించాయి. శాళ్యతమవి భావించ దిడీన 1వ త్యేకశ 
లన్నీ అశాశ్వతములని రుజువై నవి (వకృతిఆంశా విరంతర చలవంలో 
వరుల యానంలో (Spiral y అనంతంగా ముందుకు సాగిపోతుంది. 

((వక్ళకి గళితర్క-౦ ... పీశిక - 48వ పేజ్‌ 
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తప అ డ్ర్వ్వైతం అత్యున్నత తత్వశాస్త్ర భ్యాతిసి 
ఏలా హొందింది. 


డానికి కారణం అదైగితంలోవి తౌత్విక (ప్రాశస్త్యం కాది, 
అదై్వాతానికి పూర్వం మతశాఖలలోని అలౌకిక, జుగుప్పాకక, ఆమా 
నుష, హింసాకాండ. అదై్వైతంలో లేదు. ఇందులోని రాజీ దో౭త్రి 
ఎవరికి తోచిన అక్జంవారు “కల్పించుకో టానికి అవకౌశమిచిండి. 


వర్ణ వ్యవస్థను, పూర్తి రిగా బలపరచిన ఆద నరం, సమకాపేలు 
శాచరిక పామాటక వ్యవస్థల. పాలకవర్ల, వర్ణ పయోౌజనా అకు Tar 
ఉపయోగపడ్డది. పపంచం కరం “అనేభావం, Ba, [పజలసు 
జీవిత కష్టాలతో రాజీవ డేట్లు చేయడానికి, పాలకవర్గాల చేకుఆలో ఒః 


పాధనగా ఉవయోగపడ్డది. 
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పదవనురాడవ ఆధథ్యాయం 


అడ పత ధోరణిపె తిరంగంబొాటం 


ఆదైళ రీవణ్‌పై తిరుగుబాటుగా అనేక తాత్విక ధోరణులు 
ఉపారంభ వై మైనాయి. రామానుజువి విశిష్హాద్వెతం. మధ్యాజామ్యని దెన్షితం, 
భాస్కా కున్‌ ధేదానేదవాదం, వ డె కకాద్వెతవాడం మొదలై న న 
వస్‌ ఈ కోవకు చెందినవే, “శంకరువి మాదూవాదాన్ని ఖండించి, 
ఏదో ఒక రూషంలో పప హె స్తవికతను అంగీకరించడం, ఈ 
కోరిణు లష్నింటేకీ సామాన్య లక్షణం. ఆంతులేని తాత్విక చర్చలను 
విరుక్సాహపలఅచి, భక్రిమార్గాన్ని వేర్వేరు మోతాదులలో, వై రలు 
లన్నీ “పబారం శేరి బూసీకున్నాయి. 


ప్‌రిలో ముక్యుడై న రామానుజాచార్యులు, UE. శ 1017లో 
జ త్త ఆర్కా ట్‌ జిల్లాలో వి శ పె కంబుదూడుతో జవ్మించాడు- యుక్త 
వయస్సు వచ్చిన వెంటనే కంజీవరం (కంచి లో యాదవ; ,వకాశుడను 
అదై కక వేదాంతి వద్ద విద్యాభ్యాసం ఆరంభించాడు. ఆప్పటికే రామా 
మజానికి స్యతం!త ఆలోచనా డోరణి,వె వెస్లవ మతాధఖిమావం ఎర్నడీవున్న 
ఫలితంగా, యాదవ ,(పకాళుని ఆదే నతవ్యాభాన్థైనాలు, రానూ నసుజాషేకి 
నచ్చలేదు. ఆవేక సందర్భాలలో గురుశిమ్యుల మధ్య త్విపవాగ్యివాదాలు 
జరిగి, రామామజుడు తన గురువును వదలిపెట్లాడు. ఈ హాగ్వివాదాలు 
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అంతటితో ఆగక, అద్వెతనిందకు పూనుకున్న రామానుజుని, యాదవ 
వ్రకాకుడు హత్య చేయించ బూనుకున్నాడనీ, అతి (ప్రయత్నం 
మీద రామానుజుడు తన ప్రాణాన్ని రక్షించుకోగలిగాడనీ కూడా 1 
ఆంటారు, 

వైష్ణవ ధోరణి ఆనాటికే దక్షిణ హీందూదేశంలో కొన్ని శతా 
భాలుగా వొష్థఫ్టిలో ఉంది. ఆళ్వారు లను పేరుతో పన్నెండుగురు వైష్ణవ 
భక్తులు [క్రీ శ. 600 నుండి 900 వరకు జీవించి, విష్ణుభ కిని (వచారీం 
చేసే అనేక (పబంథాలు రచించారు. వీరిలో అన్ని కులాలవారు, స్త్రీలు ం 
వున్నారు. తమ (గంథాలమ వీరు తమిళ భాషలో (వ్రాశారు. వీటినీ 
తమిళ వేదాలని వ్యవహరిస్తారు. వీరు కులభేదాలను ఖండించారు, 
వై షవ దేవాలయాలలో పన్నిద్దరాశ్వారులను పేరుకో, వీరి విగహాలకు 
పూసలు జరుగుతున్నాయి. వీరిలో (సముఖులె న నమ్మాళ్వార్‌, పెరి 
యాళార్‌, ఆండాళ్‌ అనువారి పేర్లు సంస్మ్థ్ఫతీకరించ బడి, అనేక 
కాన్యాలలోకి (స వేశించాయి. నమ్మాళ్వార్‌ శశకో పయతిగాను, పెరి 
యాళ్వార్‌ విష్ణుచిత్తుడుగాను, ఆండాక్‌ గోదాదేవి గాను తర్వాతకాలంలో 
మార్చి చేయబిడ్డారు. 

(నజాసొమాస్యంలో పేరూవినస ఈ భక్తి ధోరణి మాత్రమేగాక, * 
మేధావులలో సైతం వ్యావ్‌ంచిన భ క్తిధో రణికి చెందిన ఆచార్యులు 
కొందరున్నారు, వీరిలో నాదముని (కీ. శం 1000). ఆళవందార్‌ 
(యమునాచార్యులు) రామానుజునికి పూర్వులు, 

రామానుజుడు, యాదవ్యపకాజుని ఆ ద్వైతధోరణిని వ్యతిరేకి 
స్తున్నాడని తెలుసుకున్న ఆళవందార్‌, శ్రీరంగ వై ష్టవపీశానికి గురు 
వుగా ఉండేవాడు. తన తదనంతరం, తన పీఠానికి “రామానుజాచార్యుని 
గురువుగాచే యద లచుకున్నాడు. ఇంతలో ఆళివందార్‌ మరణించాడు. ఇ 


రామానుజుడు, పెరియనంని అను సండితునినద్ద వై షన సిద్ధాం 
శాల సభ్యసించి, కొల(క్రమేణ శ్రీరంగ పీఠానికి అధీపతీ అయినాడు. 
కొంతకొలావికి రామామజుడు సంసారాన్ని వరిలి పూర్తిగా నన్యసించి, 
'కయతిరాజి బిరుదుతో, దక్షిణ దేశమంతటా మత (వపచారం చేయ 
సాగాడు, శైవ, వైష్టన మతాల మధ్య ద్వేషాలు తీవంగావున్న ఆచే 
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నాడు రామానుజునీ జీవితం కాంతంగా సాగలేదు. భికాటనకె. ఇంటింటికీ 
వెళ్ళుతుండగా, ఒక ఇంట్లో ఒక క వుడు రామానుజునికి అసంలో 
విషం పెట్టాడు, అది తెలుసుకొని రొమామజుడు టై టపడ్డాడు. కంచినీ 
పాలిస్తున్న కుళోత్తుంగ చోళుడు (రాజ రాజ వరేం్యడువి కోడుకు) పరమ 
పుడు, చె షన ద్వేషి. తన రాజ్యానికి వచ్చి శివుని ఆరా ధించనల 
ఆదిగా కుళోక్తుంగచో శుడు రామానుజావి ఆజ్ఞాపించాడు. తనకు _పాణా 
యం కిలుగుతుందివి కంకించి, రామానుజోడు చోళ రాజ్యాన్ని వదిలి 
కహస్యంగా మైనూరు (హోయిసల) రాజ్యానికి వెళ్ళి 12 ఏండ్లు 
అక్య డ తలదాచుకోవలసి నచ్చింది. రామానుజుని తరఫున చోళరాజు 
ఆస్తానానికి వెళ్ళిన సెరియనంబి. కురతాళ్వారుల కండ్లను, వై హవ ద్వేషి 
అయన కళో_-౦గుడు పెరికించి చేశాడు. 

కుళోత్తుంగచోళుడు చనిపోయిన మీదట, రానూనుజుడు ఐహీ 
రంగంగా డేశ సంచారం షపారంధంచొడు. ఉత్త హిందూ స్థానం 
వెళ్ళి, కాశ్మీర్‌ పండితులతో చర్చలు జరిపి, తాను (వాసిన (బహ్మా 
సూత్ర భాషావికి (శ్రీభాష్యం) వారి ఆమోదం పొంది వచ్చాడు. 
మెనూరు రాష్ట్రంలోని మేల్కో-పేలో చైష్టఏ దేవాలయాన్ని స్థాపించి, 
సంవత్సరానికొకసారి హరిజనులకు 1పవేశం ఇప్పించారు. చీర కాలం 
నుత _పబారంచేసి, (క్రీ.శ. 1187లో రామ నుజాచార్యులు మరజ్‌ంచారు. 


రామానుజాచార్యువి తత్వ శాస్త్రం విశిష్టాదె్యెతం. తన 
మతాన్ని స్టాపీంచుకునేందుకు, రామామజుడు (బ్రహ్మ “సూగాలకు, భగ 
వద్గీతణ, కొన్ని ఉనవిషత్తులకు, వ్యాఖ్యాపాలు (వాకాడు అఏగాక 
వేదాంతసారం, వేదాంత సం(గహం, వేదాంత దీపం అమ (గంథాలమ 
కూడా (వాళొడు, 


rE: మో క్‌ «il 


పదార్థం = పరిణామం 


ప అదై కత పిద్దాంకావ్నిఖండించాడు. 
పదార్థం అనాదిపిద్దం. వో వా న్హవమెనది. ఇదీ ఎవకిచేశాసృష్టించబిడలేదు. ఈ 
పదార్థం సర(దిహ్మలో జక భాగం. సర్శదిహ్మలో వే తన్యరహితమైన 
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పదార్ధం (అదిత), స చైతన్య సహితమైన ఆత్మలు(చిత్‌) అంతర్భాగాలు , 
శరీరాన్ని, కరీరాంతర్భాగమైన ఆత్మ | నడిపిందినశ్లే, పర్యదిహ్మ,(పపం 
చాన్నంకఠా నడిపిస్తాడు. (పళ యకాలంలో పదార్థం, సూక్ష్మరూపంలో 
ఆవిభ క్షంగా పరిబహ్యలో భాగంగా వుంటుంది. అది పకృతి. ఈఅవి 
భక్త (ప్రకృతి, పరిణానుక్రమంలో విప్పు, నీరు భూమి అను మూలపడా 
శ్లాలుగా రూ పొండురుండి, 


(వక్కతి, ఆత్మలతో అవిభ క్ర కరూపంలో ఉన్న సర టహ్మా కాళ 
ణం; పరిజాచు దలికంగా ఏర్పడ్డ (పపంచం కార్యం. కొరణంలోగుండి 
కార్యం యేకృడుకుంది. ఈ మార్పు వొ స్తవం. కారణ, కొర్యాలురెండూ 
పర్య(జహ్మలో అంతర్భాగాలే.సర(దిహ్మ,  పదారం, ఆత లు ఈ మూడూ 

అవాదిపిద్దంగా ఉన్నవి. వీటికి మొదలు, కుదతేమ. ఈ మూటీలోను 
చివరి రెండూ పర,బహ్మలో అంతర్భాగాలు. 


ఈ మూ లపడార్జాల కలయికవల్ల, యితర వస్తువులస్నీ ఏర్పడ 
కాప. ఈ మూడు పదార్థామిగాక్క మూడు మూల స్వభావాలున్నాయి, 
సెత్వంరజస్సు, తమస్సు అనునవి ఈ మూలస్యభావాలు (పపంచం 
లెని [వచ వ్పివులోను శః మూలపడార్భాలూ, మూలస్వభావాలూ వలో 
ఒక పేష్ప త్తిలో కలిసీ ఉంటాయి. ఈ పరిణామాన్ని (తివృత్‌ కరణం 
అంటారు, 


సొంఖ్యులు, పకృతి, పురుషుడు అనాదిసిద్ధమై ౨ 'క్వేరు శక్త 
అవీ, వీటి కలయికవల్ల పరిణామం జరుగుకుందినీ వివరించిన సంగతి 
వనకు తెలును. రామానుజుడు, | (పకృ్ళళిని అనాదిసిద్ధమైన వాస్టన విష 
యంగా అంగీకరించాడు. ఐతె, ౮ మానుజుని (పక్ళితి, స్వతం(త్రక క్తి క్ష్‌ 
కాడు వర్యబహ్యూలో అంతర్భాగం. పురుషుడుకూడా సాంఖ్యవాదంలో 
వలె చ్రైతవ్యం మాకం కలిగి కదలికలేని శక్తి కాదు 
1వపంచాన్నంకా నడిసించే పర్మదిహ్మ. అద్వైతుల మాయా 
వాదాన్ని ఖండించిన రామాసుజుడ్కు (సకృతి అస్తిత్వాన్ని అంగీకరిం 


చిన్నా పాంఖ్యవాదం వెళ్ళినంత మేరకు తనదృష్టిని పొడిగించ లేక 
పోయాడు, 
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ర ఏ వొదానికి, రానూనసుజువి పరణామవాదావీకి 
ఫ్‌ ది. మార్చు వాస్పవమపి. ఐతే మార్పు ఫలితంగా 
నూతన వనువులేపవీ కలగవవి సొంఖు ఖుస్థిల వాదన, ధిన్నత్వం మార్పుకు 
చిహ్నమనీ, ఈ మార్చు వా స్తవమనీ రామానుజుడు అంగీకరించాడు. 
అ కు అం ంగికరించకహో యిసా రూపంలో, ఆకో 
2 లతో వచ్చే మార్పులను బా౭ిభ్యులు, రామానుజులు అంగీకరించారు. 
చూపును రామానుజుడు మరొక విధంగాకూడ వివరించాడు. 
ఎరఇహ్మ వస్తువు, కేక (ద్రవ్యం. పదార్దం, ఆత్మలు, ఆ (దవ్యానికి 
నల rr పర స పదార్థానికి, a గల వక. 
ఉప యప్‌ 
కొన్ని అవు మ. కూడుకువి ఉంటుండి. ఆవయవపి, అవయవ 
ముల మధ్య ఐక్యత, విభేవంకూడా ఉన్నాయి.విఖేదం ఇన్నంత దూ(త్రాన 
వా స్పవికతకు భంగం రాము విభేదాలు మూడు రికౌలు. స్వజొతీయ, 
విజాతీయ, స్వగతభేదాలు. ఒకేజాతికి చెందిన రెందు వస్తువులకు గల 
ఖేదం, స్వజాతీయభేదం (ఒక ఆవుకు, మరొక ఆవుష. విరుద్ధజాతులకు 
పండిన రెంటి సం కేఎం విజాతియ భేవం (ఆవుకు, గు, రావికి). 
బరబహ్మకు సొటివచ్చే వస్తువు మరొకటిలేదు కమక్క పై రెండు 
భేదాలు పర బహ్మలో లేవు. కావి వర దిహ్మలో స్వగత థేవం ఉన్నది. 
చిరాకార విర్షుణ స్‌ ౦జనమైన పరబహ్మాకు- వొకావ సగుణ మైన ఆత్మ 
అక విగ్ధీపమైన (ేకృతిక్‌ 7 గల భేదమే స్యగతభేదం, కొని 'పీవిమధ్య 
భేదంకంచ, "ఏకత్వమే బలవ త్తం మైనది. కనుకనే రామానుజుని పిద్దాం 
తాన్ని విశిష్ణాచ్వెతం అవీ వ్యవహరిస్తున్నారు. ఏీధేవానీకి, ఏకత్వావి" 
సమానిహోదా "విది న స నింబజారు; కాని (శీ. క 1100) సీద్దాఎకాన్ని చకా 
చెకితం అన్నా 1 (Monistic Dualismy. వై రుధ్యాలు లేవిఏ వా వాసవి 
కత అన్న శంకరుని పిద్దాంతౌవికి న్వతి రే కింగా, వాస్తవికత, వై రుధ్యా 
లతో విభేదాలతో కూడుకుని ఉంటుందని రామామజుడు (ప్రతిపాదించాడు. 
ఇద్దరూ భావవోద శాత్వికులై నప్పటికీ, పరృదిహ్మ ఒక్కరే వాస్తవ 
నత్యం ఆనీ ఇద్దరూ అంగీకరించినప్నటికీ, వత్యస్వరూస CE 
యంలో రామానుజాడు కొంక హేకువాద దషినీ 4 పదరిొంచారు. 
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జ్ఞానసిద్ధాంతం 


జ్ఞాన సిద్దాంతంలో కూడ, శంకరుని సిద్దాంతానికి, రామానుజాసి 
సిద్ధాంతం విరుద్దం, ఇం(|దియాలు మనలను మోసంచేస్తాయి. ఇంద్రియ 
జాసం పరమ “పమాణంగా అంగికరించలేమన్నది శంకరుని జాన 
సిద్దాంకానికి టు ఇందుకు ఏరుద్దం గా రామానుజుడు అః 
అన్నాడు: “యదోర్థం సర్వ విజ్ఞానం” విజానమంతా నిజమైనడే 
ఒకొక సందర్భంలో మన “ఇందియాలు, మగలను మౌసం 
చేస్తున్నాయి గదా 1 అందుకు రామానుజుడు ఇలా సమాధానం చెప్ప 
తున్నారు ; 


తాడును పాముగా (భమించే మాట నీజమే. నిజావికి ఇడి పూ ర్రి 
[భ్రమకొదు. పాము తాడు రెండూ కూడ నిప్పు, సీరు, భూమి _ ఆపు 
మూడూ మూలసదార్జారితో కూడుకున్న వే. వాటి వివ్పత్తిలోగల తేడా 
వల్లి రెండు రూపాలేర్పడ్డాయి. కొడును పాముగా (భమిస్తున్నామంపే, 
రెంటిలోమా సామాన్యంగా ఉన్న పదార్థాలను మనం గుర్తిస్తున్నాం, 
కొన్ని బాహ్య అవరోధాలవల్ల (చీకటి మొదలై నవి) ఆ కొద్దిపాటి 
(భమ ఏర్పడుళకున్నది. తాడును, పాముగా భావించడంలో భమ కొన్ని 
వంతులు మాతమే, వా_స్టవిక మూలపదార్దాల. ఉనికిన గుర్రించుట 
ఓవధానం. 


ఇక రెండవ ఉదాహరణ: ఎండమావులను చూచి సెలయేళ్ళుగా 
(భ్రమిన్తున్నాం. సూర్యకిరణాల (పసరణలోవి సీటిమంచును చూస్తున్నాం. 
అంశసరకూ వా స్తపమే, ఆ సీటిమంచునుు నెలయేళ్ళుగా భావించటం 
అను. వెలయేటేలో వీరు, దప్పిక తీర్చుకోడానికి ఉపయోగపడుతుంది. 
ఎండమావిలో కనబడే నీరు. అందుకు ఉపయోగపడదు. విజొనం 
వాస్తవం కౌడా అన్నదావికి పరీక్ష ఆచరణే, ఎండమావులలో కవేబడే 
సీర్కు డప్పిశ తీర్చలేదు గనుక, దానివి (భమ అంటున్నాం, 


ఆచరణ విజ్ఞానానికి గ్‌టుూయి అను సత్యాన్ని రామాన జాడు 
అంగీకరించాడు. 


శ్‌శ్లీకు 


(పత్యేక లక్షణాలన్నీ నశించేవి గనుక, వాటికి (హీధాన్యత. 
లేదసీ, సాధారణ లక్షణాలను గహీంచువే జానావికీ మూలమసీ శంక 
రుని సిద్ధాంతం, దీనికి విషద్ధంగా, రామానుజుడు ఇలా అంటాడు ; 
విశేష లక్షణాలను గహించుకు జనానికి ఎం. ఒక వస్తుపుకూ, 
మరొక వస్తువుహ గల తేడాను, పతే క ర దిశే పే (గ్రహించ 
గలం. పామాన్య లక్షణాలను బిజి నో 

ఉపవిషర్తులు అనేకత్వాన్ని విరాకరించినమాట విజమే; దావి 
అర్దం ఇతర వస్తువులు అసలు లేవవి కాడు. పరబహ్మకంట విన్న 
మైన స్వత౦్శి త పదార్థాలు లేవు. పరాదీన సమైన వస్తువు లనేకం 
వున్నాయి. పదాక్ష౦, ఆత్మలు అలాంటివి, 

(పనంబంలో (పతి వస్తువు పరిశత్తామకీలం పరిణామశీల. 
మైన డేదీ వాస్తవం కాదవి శంకరుని పిద్దాంతం, పరిణామం, మార్చు 
సహజమనీ సి అది వా ప్పవికక లక్షణమవనీ రామానుజావి సిద్దాంతం. 

(పత్యక్ష, అనుమాన, క (సమాణాలను మూటేనీ రామామ 
జాడు అంగీకరించాడు. అదై పతలచ్‌లెనే శబ (పమాణావీకి ఉపనిషత్‌ 
వాక్యాలకు విశేష (ప్రాధాన్యత ఇచ్చాడు. జ్ఞాన సిద్ధ సిదాంకావికి సంబంధించి 
నంతవరక్కు అడై్వైతుల అవా స్తవిక వాదనలను “తిరస్కరించి, హితు 
వాద దోరణిని పదర్శించాడు. 


ఆత్మ, కర్మ, మోక్షం 


శంక రువికం'పే, రామానుజుమి భక్తిభావం హెచ్చు. శంకరుడు, 
కేవలం తాత్వికుడు. రామానుజుడు మత (పవ క్ట కూడా, 

మానవు అందరిలోను వేర్వేరు ఆత్మలున్నాయి. ఇవి పర(బహ్మా 
ఆంశవల్ల ఏర్పడ్డది, అనాది సిద్దమైపవి. కాని పర్యబహ్మమ్మాతం కౌదు. 
పర (బహ్మ అనంతుడు, ఆత్మలు  వరిమితిగలవి. "తన్‌ శం అపి" అన్న 
వాక్యానికి, అచై్వ్షతం యిచ్చిన వ్యాఖ్యానం తప్పు. 

పర1దిహ్మ్య- అత్మ ఒకే పస్తుపుయొక్క- వేర్వేరు రూపాలు. 
రెండూ ఒకటి కౌదు.వష్తువు ఒకకైనా అకారం చేరు. ఈ రెంటికీ ఐక 
తను (వతిపాదించుకే (తత్‌ తకం అసి యొక్క. లక్ష్యం. ఐక్యత 
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అంబ సర్వాంగిన ఐక్యత కాదు. వస్తుసారం ఒకచేననీ మాత్ర మే, 
(ప్రత్యగాత్మ ఏనాడూ పరమాత్మలో పూర్తిగా ఒకటి కాలేదు. రెండూ, 
ఏళిష్ట లక్షడాలను శాశ్వతంగా కలిగి వుంటాయి. ఐనప్పటికీ ఐక్యంగా 
అంప 

ఆత్మ సూక్ష్మరూవంలో ఉంటుంది. అది స్వయం (వకాళశం. 
పూర్వజన్మలో చేసిన కర్మఫలితంగా, ఆత్మ ఈ జన్మలో, తనకు అర్హ 
మైన శ రంలో (ప వేస్తుంది. 

మా వర్ద శమ ధర్మాలు (కర్మకాండ) ఆచరించాలి, 
కాని అదే సరిచూర్థంకాడు... వేదాంత జొనాన్ని సంపాదించాలి జాన 
సంపాదనంపే కేవలం (గం ంథ పకనం మా ఈం కౌదు. భక్తిభావం 
ఏర్పరచుకోవాలి. యవస్కృకి, రం, ఉసాసనాభ కిరి సోపానాలు. 
మనుష్య నయత్నం పల్ల మాతయే మోక్షం రాదు. దేవునికి దయ 
కలగాలి. ఆది కలగాలంపే, భక్తుడు (పవ త్రిభావాన్ని అలవర్సు 
కోవాలి, 

జీవులు మూడురకాలు: నిళ్యులు, ముక్తులు, బద్ధులు. నిత్యులు 
శకకు అతీకులు. వీరు శాశ్వతంగా వై కుంఠంలో వుంటారు. ము కలు 
స్వయంకృషి ద్యారా జానంద్వారా మోక్షం సాధిస్తారు. దిద్దులు అజ్బ్హాన 
మోహిళులై ఎల్లప్పుడూ సంసార చ కంలో పరిభ్రమిస్తూ" వుంటారు. 
బద్దులైన క్‌ు తీర్‌గి నొలుగు రకొలు, దై వికొంశ కల ఆత్మలు, మాన 
వాం, జంతు అంశ, జడ పదార్థాలలో వుండే ఆక్కలు. 


ఆళ్వారుల వై స్థవమరం. ఈలభేడాలను సనిరసించింది. భక్తికి 
[క ఇచ్చింద్‌ ఉత్తర హిందూస్టావంలోని పురాణాంతర్గతమైన 
వై స్ద్వవ ధి శ్‌ జి కులఖేదాలను ఖండీంచ లేడు, భ క్రికోపాటు, కాత్యొక 
చక్చాకు (పాధాన్యత ఇచ్చింది. ఈ రెండు ధోరణులూ, రామానుజునీ 
కాలంనాొటికీ పదిలంగా పున్నాయి ఈ రెంటినీ, రామానుజుడు సమన్వయ 
పరచాడు. కనుక, రామానుజుడు ఉభయ వేదాంత (పవ క్తుడని కూడా 
పిలపబడుతున్నాడు. 
ఈ సనమువ్వయం రామామజుసి అనంతరం ఎక్కువకాలం విలన 
లేను, 1$ వ ఇరాగ్లావికల్తా, వై వ్షప్పులలో వడగలె (ఉ త్తరాది,తెంగలై. 


He 


(చిక్షిణాద్సి తెగలు రెండు ఏక్పడ్డాయి. వడగలై శాఖ సంస్క్ట్భ్బాకావికిః 
బాత్వక చర్చలకు [పాధాన్యత యిచ్చింది, జేవాలయాలలో, అక్ననలన్నీ 
సంస్క్యుత భాషలోనే వీరు సాగిస్తారు. కులభేదాలను స వల ఈ 
శాఖకు ముఖ్యుడు వెంకటనా థడు లేక వేదాంత డేకికుడు (18 వ 
శ్రతౌద్దిం), 'తేం గలై తెగపారంభకుడు ప్‌ శే య మరోక 
ముఖ్యుడు 8s 'ఇకాడ్డా వికి చెందిన మగవాళ మహామువి. వీట కలగేకా 
లను ఖఇండించాదు. దేవాలయాలలో అకృనలను. తమిళభాషలోనే వీరు 
చేస్తారు. పరాణాల కంచ, ఆళ్వారుబు రచించిన తమిళ [పదింధాలు 
న పదాం. పీవి వీరవైష్టప్పలని కూడా అంటారు. 

ఈ రెండు కాఖలకు, సిద్ధాంత “సెంబంధ్రమెన స్వల్ప భేదాలు 
కూడా వున్నాము. విచక్షణతో కూడిన భ్ర క్త ద్వారా మోక్షం అకిస్తుందవి 
వడగలై శాఖ సిర్టాంకం. మాన ప్పుడు, సగ్ధియంక్క షి ద్వారా జాన, భ్‌ క్తి 
చూర్గాల ద్వారా మోక్షం సాధించొలి, కోతిపిల్ల [(సయకత్న పూర్వ కంగా, 
తన కల్లి ప్‌ ఆంటీ పెట్టు కొని వున్నబ్లు, మాన వుడు స్వయ:కృషి ద్యారా 
భగవంతువి అంట్‌ పెట్టుకోవాలి. డీవినే మర్కట కిళోర న్యాయం అవి 
అంటారు. 

తెంగరై తెగవారు భ శ్త్‌కం టే, (పపత్తికి ఎక్కువ విలువ 
యిస్తారు. భగవంకుపి దియబేనీదే మోక్షం రాదు. ఆ చయ స్వయం 
కృష ద్వారా సాధ్యం కాదు." పీషే తప్ప ఏితఃపరందెదగి నన్న సంపూర్ణ 
బాన భాపంశతొ. అహంకొరాస్నంతా పదిలి, భగపం వని ధ్యావించాలి= 
జొనం అవధానం, (వప త్తి ఒక్క-కే మార్గం, అట్టి ప్రవ త్తిగల వారినీ, 
తల్లి. కస పిల్లలను తానే మానుకొని వెళ్ళినెట్లు, చెవుడు ఈ లోకంలో 
కంచి వైక కుంఠానికి మోసుకు వెక్ళురాడు. ఇది మార్జాల - కిశోర 
నాయం, 


మధ్యాచార్యుని దై ఇతం 
హధ్యాదార్యులు, 1కీ* శ. 1108 వ సంవత్సరంభో, దక్షణ 
కెనరా జిల్లాలోవి ఉడిపికి అరు మెళ్ళలో వున్న పాకజ (గామంలో 
జవ్మించారు. ఇతని పేరు వాసుదేవుడు అచ్యుత సీకఠను . అదె దై 
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వేదాంతి వద్ద, తత్యకొస్రం అభ్యసించి. 25వ ఏట సన్యసించి మఠ 
(వచారానికి “పూనుకున్నాడు. సన్యసించిన తర్వాత పూర్ణ (పజ్జాడనీ, 
మరికొంత కొలానీకి ఆనందతీర్దుడవి బీరుదునామాలు ధరించాడు. 

అచ్యుత (పేక్షని అడై శత వ్యాఖ్యానాలు, మధ్వాచార్యునికి నచ్చ 
లేదు. అదె ద్వైత ధోరణికి పూర్తి రి వ్యతిరేక మైన ద్వెత సిద్ధాంతాన్ని 
రూపొందించి, ప్రచారం జేయసౌగాడు. 

శృంగేరి అడై్వైత మఠాధిపతి, మధ్వాచార్యుని పై ఆంక్షలు 
విధించాడు. పరస్పర దూషణలు, నిందలు తీ(ప్రంగా సొగాయి. రెండు 
మూడు సందర్భాలలో ఆచ వతులతో జరిగిన చర్చలలో, మధ్వాచార్యులు 
ఓడిపోయారు. దాంతో కక్ష పెరిగి, శంకరమకానికి పూర్తిగా విరుద్ధ 
మైన ఒక సర్వసమ్యగ పిద్దాంతాన్ని చూపొందించటానికి పూనుకొని, 
మధ్వాచార్యులు ఉత్తర దేశేయ్యాత సాగించాడు. 

[తోవలో మహమ్మదియ వై సె నికుల చేతికిచిక్కి; వారితో అరన్నీ 
భాషలో చర్చలుచేపి మధ్వాచార్యులు బయటపడ్డాడు. హరిద్వారం 
వెళ్ళి ద్వత సిద్దాంత (పతిపాడితమైన సూ. త భా షం రచిం 
వాడు. తిరిగి వచ్చిన మీదట, మధ్వాచార్యుని హత్య చేయటానికి 
అద్వైతులు ఆనేక యత్నాలు చేశారు. ఆచార్యునికి చెందిన కొటి 
యాకుల పు స్పకాలన్నిటేవీ రహన్యంగా దొంగిలించారు. ఎంతో కస్టం 
మీద మధ్వాచార్యులు వాటీవి సంపాదీంచగలిగాడు, 79 సంవత్సరాలు 
జీవించి, 1278 వ వంపత్పరంలో మధ్వాచార్యులు మరణించాడు. 

అద్వైకులు షెట్టిన హింసల ఫళితంగా, నువ్వాబార్యులలో 
అద్వైతుల పట్ల పిద్దాంత వ్యతిరేకత మాతమే గాక, ద్వేషం కూడా 
ఏర్చడ్డది, అద్వ్వైతులంకా డై తులసీ, కాను బైప్వతసంహారావికి పుట్టిన 
వాయుపుతుడవై న ఫీముడనవీ, ఆయన అనేక సందర్భాల లో వివరించారు. 
నణీనున్‌ అను రాక్షసుపి, భీముడు వధించినట్లు, కాను అదై్వ్వైతులను 
సంహరిష్తున్నాసని ఫవతిజ్ఞ పట్టాడు, 

మధ్య్వాచార్యునికి కోన్ని అద్భుతాలు ఆరోపంచ బడ్డాయి. 
వీటిమీద వదిచాడని, ఓక్క రొన్హై ముక్కను పేల రొ కుముక్క-లుగా 
మార్చి, శిమ్యల ఆకలిని పంక్ళ'ప్రి పి ఫరచాడని, బకాసురుస్‌ తై ఉ ద్రేశింప 
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బన ఒక బండి భోజనా నాన్ని ఫేముడు రోజనం చేసినట్లు, ఒక అతిథుల 
ఇంట్లో 12 సొద్ద భోజనం చేసి తన ఫీమ పర్మాకమాన్న్‌ వదర్శించా 
డనీ గాథలు "ఇమ్యలచే సృష్టించ బజ్ఞా బు, వీవిలో మొదటి రెండు 
గాథలు ఏన్ముకీ స్తుకు ఆరోపించబిడ్డగాశలు. మధ్వాచార్యుని కాలం 
నాటికే సిరియగ్‌ ౩ కె స్థవమత (వచారకులు, పశ్చిమ తిరంలో (ప్రవే 
కింది te సాగాడు. పై గాథలలోను ఆయన & సిద్దా దాంతంలోను 
చూచినా కైఫ్‌ కవ పభావం కనిపిస్తుంది. 


[పథాన సి ద్దాంతాలు 

సర్మబహ్మ, ఆత్మ, (పపంచం-ఈ మూడు అనాది సిద్ధములు, 
ఒక డానికి ఒకటి సంబంధం లేనివి. వీవిలో చివరి రెండూ పర్మదిహ్మ 
పె ఆధార పడి ఉంటాయి. పరబహ్మ అనేక వ్యూవిలలో, అవకారా 
లలో బహిర్షతమౌకూ ఉంటాడు. సరబహ్మ విష్ణువు అవతోరంటో 
ఉంటాడు. పర[జహ్మా సృజనాత్మక శక్తికి చిహ్నం లష్మీ. ఆత్య 
అల్నిటిపీ పరబహ్మ పరిపాలిస్తూ ఉంటాడు. ఆక్కలూ, (సవంచం 
కూడా పర(బహ్మ్యానలె కౌశ్వత పదార్దాలు, పరదిహ్మ సృష్టికి కొరణం 
1వక్సతి సహాయం లేనిదే పృష్టిసాగదు. (సక్వతి, పర బిహ్ములు రెండూ 
కలిసి సృష్టిని పాగిసారు, సాంఖ్యుల సవకృతి-పురుష సిద్దాంతానికి? 
డె్వతుల పిద్దాంశానికి ద నర పంబంధముందిం 


వవపంచది, ప మాయ కొవు. పకృతి వివధ వస్తువుల 
పముదాయం, ఆవిభ క్ట |వకృతినుండి 24 దశలుగా సృష్టి సరిణామం 
ఇెందుళుంది. స సాంఖ్యుల 24 దశలను, దై్వైతులు కొద్ది తేడాలతో స్వీకరిం 
చారు, 


వపంచంలో జీవులు, లేక ఆత్మలు అనంభఖ్యాకంగా ఉన్నాయ. 
(బిహ్మకూ, జీవునికి భేదం వా సవమైపది, శాశ్వతమైనది. కనుకవే ఈ 
సద్దాంకానిి, చెకళ సిద్దాంతం అంటున్నాం. "రెండు విరుద్దవస్తుపులుఎన్స 
టికీ ఒకటే కోతేవు. జీప్పెరు అణురూపంలో ఉంచాడు. స్వతః ఆసంద 
మయుడు. శరీరధారణ ఫలితంగ్కా బాధ, కష్టం, పాపం జీవుడికి కలుగు 
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తుంది. ఏ రెండు జీవులూ ఒకటి కావు, పతి దానికీ మోక్ష్రానంతరం 
దానికి అర్హ మైన పాన ౦ ఉంటుంది. 

ఆత్మలు మూడు రకౌలు. నిత్య, ము క్త దిద్దులు, దిద్దులెన ఆత్మ 
అలో కొన్ని మోక్షం సాఢించే అర్హత గలవి. మరీకొన్ని శాశ్వతంగా 
నరకంలో ఉండవనలసిండే. లేక శోక్వతంగా సంసారచ(కంలో తిరుగు 
తుండవలసిందే, సత్వ, అమో, రాజస లక్షణాలుగల ఆత్మలు, వకు 
సగా, నిక్యము క్ర దిద్దులుగా ఉంటాయి, స్వర్తరాజ్యంలో (బహ్మ, 
వాయుప్ప, 'జథము. డ్వితియస్థానాలు ఆకమించుకొని ఉంటారు. 

కొండరు శాస్వతంగా సరకజాధ అనుభవిసార నే సిద్దాంతం, మాన 
పువి జీవితం అంతా పుట్టుక ముందుగానే నిర్ణయించ బడుతున్న దన్న 
నైరి సవమతంలొని సిద్దాంతాన్ని పోలివుంది. స్వర్గరాజ్యాన్ని గురించిన 
మధ్వాచార్యుని వర్షనలోగూడా, శె కె9 స్ప స్తవ మతచ్చాయలు కనిపిస్తాయి. 


జ్ఞాన సిద్ధాంతం 


మద్వాచాద్యుని జ జాసపష్టంతర కంతా మూలం చేద సిద్ధాంతం. 
వవంచంలో ఐదు శాశ్యేత పభేదా లున్నాయి ; 

1. పర(ిహ్మకు జీవువికీ గల భేదం. 

2. వర్యబహ్యాకు, పదార్థావికి గల భేదం. 

క్‌. జీవునికి, పదార్జానికి గల జేదం. 

4. ఒక జీవికి, మరొక జీవికి గల ఖేదం. 

5, పదార్గంలో ఒక భాగానికి మరొక భాగానికి గల భేదం. 

ఈ విభేదాలు ఇాశ్వతొలు.... మార్పు లేనివి, ఏ పరిపితిలోనూ 
ఈ భేదాలు వశించపు. భౌతిక [పపంచంలోనూ, భావ(పపంచంలోనూ, 
ఇహాలొకంలోనూ, పకతోకంలోమా చెతం ఈ విభేదాలు శాశ్వత 
నక్యాలు, 

మధ్వాచార్యులు, శంకరుని అదె దెై్వతాన్నీ, రామానుజువి విళిష్టా 
దైక్షకాస్నీ ఖండించాడు. విశేష లక్షణాలను గహించుశే, జ్ఞానావీక 
మూలనువి రామాసహజా వివ లె, సుచ్వాచార్యు లం కూడా అంగీకరించారు. 
(ప్రత్యక, అతమావ్క శద్దిపమాజణాలను జ్ఞానమార్గాలుగా స్వీకరించాడు. 

శ్‌ 


వే 


వై రుధ్యాలున్న డేడీ వ వోస్తవ వం కొదనీ నంకరువపి వాదన. అంచుకి 
పూర్తి వ్యతిరేకంగా వై వె రుధ్యాలమధ్య విదేరం రాశుతమనసీ, ఒక 
శక్తి, తత్‌ వ్యతిరేక మైన్‌ శక్తిగా ఏ పరిస్థితిలోనూ దాపొందడ 
మధ్యాచారుకలు వాదించారు. 


వై రుధ్యాల మధ్య ఐక్యత, ఘర్షజ్బ పరస్పర పతి చర 
నిత్యం బరుగువమంటాయనే అంళావ్ని, ఉథయులూ గు ర్రించర్చు 
వానే 


విభడాల కంత [పాధాన కాత విచ్చిన మధ్యాచాద్యలు సహజంగా 
కుల విభేదాలకు, కర్మకాండ క పెశేష ష (పాధావ్యత నిచ్చాడు. మాఛ్యు9 
దె ఇళవాదం కనడ, మహారాషి |పాంతంలోని [దొాహాణ కులంలో 
చ మిగతా సన చక pn కులాలలో ఆ చ్యాపించ 
లేదు. కన్నడ దేశంలోని (బాహ్మ్యణులు ఎక్కువ ద్వైత శాఖకు ఇెండె 
వుండగా, ౪ [పాంతంలోని (బావ హాటే తరులు అధ్‌క సంఖ్యాకులు, 
దైన్షతధోరణికి చెందిన మరొక మతాన్ని వీరశైవ మశావ్ని” అభిమా 
వించారు. 

మధ్వాచార్యులు కొన్ని న్యల్బ సంస్య.రణలు చేయకనోలేదు. 
యజ్ఞ, యాగాదుబటో జీవపాంవను నిషేధించడం, క శైవ వై స్ట విడడా 
లకు ప్రాధాన్యత యివ్యకపోవడం యిందులో ముఖ్యము ల కేవవి. కావి 
అర్జరహికమైన కర్మకాండకు దై షతముతం విశేష పాధాన క నిచ్చింది. 


అతర దోరణులు 


అద్వైత, మ్వైళ ధోరణులు వేర్వేరు రూపాలలో అంగీకరిస్తూ, 

మవ్వయ పరుస్తూ "అనేక తాత్విక ధోరణులు తల యెత్తినవి వీనిలో ప 
అ కూడ, (ప్రజలలో కాని, చివరకు మేధావులలో పైతం 
వ్యా ఫి పొందలేదు. స్వతంత కాత్విక దోరజిగా పీవిలో ఏజక్క-చాలివీ 
చెప్పలేము. పీవిలో కొన్నీ వధావంగా ఇ కిరోరణుల్లుగా రూపొంది 
నాయి. ఆయినస్పటికీ, తౌత్వికచింతన ఏ న్యూతాల పమసరించి భారత 
దేశంలో, ఎన్ని రూపాలలో కొవపాగిందో (గ్రహించేందుకు వీటీవీ 
గురించి సూలంగా తెలుసుకోవటం అషసరం. 


ఫేస్‌ 


భాస్కరుడు - ఖేదాఖేద వాదం 
(Unity and Difference) 


భాస్కరుడు కన్యాకుబ్ద నగరం (కనోజ్‌) లో (కీ. శ. 908 
1పాంతంలో జీవించాడు. ఇతనిని భట్టభాస్కరుడని కూడా పిలుస్తారు. 
శంకర, రామానుజుల మధ్య కాలంలో ఇతను జీవించాడు, 

శంకరుని మాయావాదాన్ని భాస _రుడు ఖండించాడు. (పపంచం 
వాస్తవం. పరిణామం వొ స్తవం. (దిహ్మానుండి (ప్రపంచం ఆవిర్భ 
విస్తుంది. (బహ్మా పరిణొమానికి ముందు అవిభక్తంగా ఉంటాడు. అది 
ఏకేశ్వానికి చిహ్నం, పరిణామం పూర్రి అయిన మీదట అనేక రూపా 
లతో, విఖేదాలతో [పపంచం ఏర్పడుకుంది. ఏకత్వంలోనుండి విఖేదం 
యేర్చడుతుంది. ఒకటి అనేకం బొతాయి. ఐక్యత, వైవిధ్యం: భేదం, 
అభేదం... రెండూ వాస్తవమే, ఈ పిద్ధాంశాన్ని భేదాభేద వాదం అవి 
వ్యవహరిస్తున్నారు. 


నింబార్కుడు - ద్యైళాదై (తం 
7 (Monistic వా 


ఇతడు 11వ శతాబ్దంలో, రామానుజుని అనంతరం జీవించిన 
ఆంధరేశ (బ్రాహ్మణుడు, “భాస్కరుని ఫేదాఖేద వావం వంటిడే వింబా 
రవి దెకితౌ దె ది నిత వాదం. ఇతడు బళ్లారిజిల్లాలోని నింబాపురంలో 
జీవించాడని భావిస్తున్నారు. 

శాన్వికరీత్యా, భాస్క-రువి భేచాభేదా వాదానికీ. రామానుజువీ 
వశిష్టా ద్వైతావికీ విశేష వ్యత్యాసం లేదు.రామానుజుడు విశిష్ట్ణతకుతక్కువ 
(పాధాష్యత వచ్చి, ఏకత్వానికి ఏశేష పాధాస్యత యిచ్చాడు, భాస్కర, 
వించార్కులు రెంటికీ సమాసష్థాయి నిచ్చారు. 

విష్షుపూజ మోక్షానికి సాధనం, భక్రకంబ (ప్రపత్తి ఎక్కువ 
ప్రయోజనకరం. నివ్షువుమ, రాధాకృష్ణుల రూనంలో పూజించే పద్ధతివి 
వెంభార్కు. ఈ (వ వేళ్‌ పెట్టాడు, వింబార్కుడు దక్షిణాదికి చెందిపవార్డే నా 
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ఆతవి బీవితమంళకా &ఉ త్త ఒపడేశ్‌లోని మధుర పద్ద బృందావనంలో 
గడిచింది, రావొకృష్ణుల "సీమ, కృష్ణుని, రాస[కీడలు అత్యున్నత భ EL 
వానికిచిహ్నమని ఈ డోరణ్‌ (ప్రడారం చేసింది, దృిందానన 3లో 
నించార్కువి మతానికి చెండిన ఒక మళం ఉన్నది. ఇకని మతస్థులు 
ఎక్కువగా ఉత్తర పదేళ్‌, బెంగాల్‌, ఒరిస్పాలలో ఉన్నారు, 
వలభాచారుగలు . శచాదె తం 
న్నా మి య me 
జ (Pure Monism) 

నిందార్యు.డు (వారలభించిన రాధాకృష్ణ ఉపాససను మనొక 
మెట్టు ముంచుకు తినుకుపోయినవాడు వల్లకాచాద్యెలు. వల్లలాచా మ్యడు 
కీ, శ. 1401; 'పొంకంలో జీవించిన తెలుగుడేక (బాహ్మబుడు. వింబా 
ర్కువివలె ఇతడు కూడా ఉత్తర హిందూస్తానం వెళ్ళి మధురలోమ, 
ల చాలా కాలం జీవించాడు. వల్లభా చాక్యుని మతం పజ 
ప ఎప్యూవ వ్యాప్తి పిటో ఉంది, 

రాధాకృష్ణులను పూజించినంత మాాతాన లాభంలేదు. అన్నిరకాల 

పేమలకంపే స్త్రీపురుషుల పేమ అత్యున్నతమైనది. భక్తు కుల కాము నోపిక 
లైనట్లు భావించి గోపికలు కృష్ణుని పేమించివట్లు వ పూజించాలి. స్రీ 
మన “స్టత్వాన్ని అలవర్చుకోవాలి. 

రాధాకృష్ణుల పూజమ పల్ల లాబార్యులు వికృత రూపంలోకి 
మార్చాడు. భ భక్రాపేరులో. విశ్చంఖలత విచ్చలవిడి అవిపీతి పవ నకు 
కారకుడ నాడు 

“శాత్వికరీక్యా. ఈయన సిద్ధాంతం కుద్ధాద్వైకనాదం- కంకరువి 
మాయావాదాన్ని ఖండించాడు పరబహ్మ ఒక్కకే సత ష్టం. మాయ 
పహాయం లేకుండానే పరబహ్మ సృష్టి చేయగలడు “మాయోను 
ఆంగీకరించటం అంపే పర్మబహ్మ సర్వ్‌ళ క్తి కివంకుడవి మవం గుర్తిం 
చటం లేదన్నమాట, శంకరుడు విజమైప అదై్యైతి కాదు. 

పక్షణహ్మ అవయవి, వ్య కి కిగెళ జీపులు ఆవయవములు. ఈ 
'రెంటి వస్తుపారయి ఒకే అవయవికీ. అవయములకు బేదమే 
లేదు. రామామజాడు కూడా అవయవి  అవయవములకు ఉదాహరణ 
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సీచ్చాడు, ఈ రెంటికీ గల విభేదం వాస్తవమని రామానుజుడు అంగీక 
రీంఛగా, రెంటికి భేదమే లేదని వల ల్ల భాచార్యుడు వాదించాడు- 

శంకరాదె బైన్షకులను, వారి మళాన్ని పల్పభాచార్యుడు చాలా నికి 
తంగా విమర్శించాడు. 


చైతన్యస్వామి - అచింత్య భేదాభేదవాదం 


వల్ల భాచార్యువి రాధాకృష్ణ సిద్ధాంతం వంటిదే చె చైతన్య మఠం, 
చై తగ్య స్వామి 15వ శతాబ్దంలో బెంగాలలో జన్మించాడు. 

నింబార్క, వల్లభులకు- బై చైతన్య స్వామికి ఒక _పధాన విభేదం 
ఉండి. ఎంత భక్తి పపత్తులను నింబార్క, వల్లభులు పతిపాదించినా, 
కుల భేదాలను వాకు నమర్రించారు. ట్రాహ్మజేకరులను తక్కు.వ భానంతో 
ఛచూకారు. 

చె చై తన్యస్వామి ఈవిభేదాన్ని నిరసించాడు. అన్ని కులాలనుండి, 
అన్నీ మతాలమండి శిష్యులను చేర్చుకున్నాడు, మొట్టమొ దటిసారిగా 
మహమ్మదీయ శిష్యులను స్వీకరించింది చై తన్యుడే. ఒక ముసి ంవకీరు 
హరిదాసు అను పేరుతో చై తన్యువి ?ిష్యుడై నాడు. ఇతని కిమ్యలై న 
రూపగోస్వామి సనాతనులు. మొదట పొందువులుగా ఉండి మహమ్మ 
దీయులై తిరిగి హిందూమతంలో చేరినవారు. 18వ శతాబ్దంలో జీవిం 
చిన జీవగోప్వామి, దిలదేవ్లలు చె చె తమ్యవి శిష్యులలో ముఖ్యులు, భక్తి 
[వధానమైన చై తన్య మళానికి వీడ ఒక తాత్విక పునాది ఏర్పరిచారు. 

రొమామజుని తత్వశాస్తొవికి చ్చైతన్వమత తత్వళా౮)నిక్‌ 
వ్యత్యాసం తేదు. పగజాలంలో మాతం ెశేడా ఉంది. పర జహ్మకు 
జీపులు, పదార్దం విశేషణాలవి రామానుజుడు చెప్పగా వీరు వాటినే 
Kk క్తి అమి తన్నారు [పపంచఘంతా సర(బహ్మ సృష్టి. కానీ వర 
ఇహ్మ, నదార్థం వేర్వేలు వస్తువులు: ఒకటి కాదు. చైతవ్య సిద్దాం 
కాన్న. అచింత్య భ్రేదభేదవాదం (Indescribable theory of unity 
aud difference.) 

నింబార్క, వల్లభుల వలెవే,చ్చై తన్యముతం రాధాకృష్ణుల పూణక, 
విస్తార (ప్రాధాన్యత ఇస్తుంది కృష్ణుని, శక్తు లన్నిటిలో క్‌ అత్యువ్నళ 
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మైనడి ఆహ్లాదం కలిగించేశ క్రి; రాధ ద్వారాన్నే ఈ ఆహ్లాదం కలుగ 
గలదు. రాధాకృష్ణులను చేరుచేయలేము,  విజానికి 'కృేష్టువికంచ, 
రాధ ఉన్న తస్థావంలో ఉంటుంది. 

రాధాకృష్ణు ఉపాసన బెంగాలు ఒరిస్సా రాష్ట్రా రిలలో విశేషంగా 
ఉందె, జయదేవుని గీళ గోవిందకాన్యం రాధాకృష్ణ భ్‌ క్ర క పగాకౌష్ట, 

శెవ రోరణిలోని శాక్తేయ, కాపాలిక మఠాలు శ క్త్‌కి పశేష 

పాధాస్యక నిచ్చిన'క్లే పీరు రాధకు విశేష ప్రాధాన్యత ఇసారు. కాపాలీక, 
శాక య మతాలలో (తాగుడు, వ్యభిచారం, జం శపళుల్ను నరదలులు 
సామాన్య రత రాలు రాధాకృష్ణుమతంలో జంతుదిలులు, సరబలులు 
లేవుగావి మిగతా అవలక్ష ణాలన్నీ ఉన్నాయి. 

రామానుజావి వై పవ భ క్రిలోవి భ 5 క్రిదోరణీ ర్‌ శతాడ్దాలు గడిచే 
టప్పటికి వింబార్య, వల్లభ, చె చై తమ్ముల చేతులలో వికృళరూపం ధరిం 
చింది. భావవాద కౌత్యిక చింత సుండీ మూఢభ క్రి, అందులో నుండీ 
(వవత్రి, పిమ్మట రాధాకృష్ణ ఉపాసన ఆపైన నీఠి వీయనూలను లెక్క 
చేయవి విశృంఖలత ... ఇదీ పతనం ? 


సంస్కరణ ధోరణులు 


వెష్టపభ క్తి మండి పై న వివరించిన శిధిల జీర్ణరోరణులు మాత్రమే 
గాక, ఆరోగ కరమైన సంస్కరణ ధోరణులు కూడా తలఎ త్తిసపి- 

ఈ ధరణీ కి మూలప్పరుషుడు రామానందుడు. 1800 "సంవత్సర 
1పాంతంలో రోమానందుడు కన్యాకబ్ది వగరంలో ఒక (వాహ్మణ కుటుం 
బంలో జన్మించాడు. తక్కు కులాలవారి సట్ల, పీడిత (వజఅపట్ల 
వైష్టపమతంలో, ముఖ్యంగా దక్షిణాది ఆళ్వారులలో కరుణ దయాభావాలు 
విస్తారంగా పున్నాయి. ఈ భావాలను రామానందుడు ప్వీకరించ్చి కుల 
భేదాల పె ఖండన (పారంభించాడు; సమానత్వ పిద్దాంకాన్ని (సవారరి 
చేశాడు. అంత ర్వర్డ భోజనాలను (పోశ్చ్సహించాడు. ఆన్ని కులాలమం౦డి* 
మహమ్మదీయుల "నుండి శిష్యులను ప్వీకరించాడు, 

అవిసీతికి, విళ్ళంభలతకు (తోవకీసే రాధాకృష్ణ ఉపాననమ వీర 
పించి సీతారాముల భక్తివీ (వపచారం జేశాడు, 'రామురు ఆగర్భ పురు 
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పుడు. పీత అదర్శపత్ని. వారి (పేమ (ప్రజలకు స్మరణీయం. అందు 
లోనూ రాముడే (పధానం,. రామభక్తి ఒక్కటే మోక్షానికి మార్గం,” 
ఇవి రొనూనందుని 'పధాన బోధనలు. 

అప్పటికి మహమ్మదీయ పరిపాలన భారతదేశంలో (పాళంభ 
మెంది. హిందువులు, మహమ్మదీయులు కలిసి మెలిసి జీవించక కప్ప 
దని (పజలు (గహించారు. మతసహానం, అన్య మతగొరవం సహాజీవ 
నానికి అక్యవ ఎకరం. రామానందుడు మతసహనాన్ని బోధించాడు, 

రామాగందుడు తన _పచారావికి సంస్క్థ్బృాతభాషమను వదలి డిళ 
భాషను స్వీకరించాడు. ఇతని ముఖ్య శిష్యులు 18 గురు, (బాహ్మాణులు 
మాత్రమే గాక, అన్ని కులాలవారు వున్నారు. పిపా అను క్షతియ 
యువకుడు, హా భా న కబీరు మంగలి వృత్తిలో జీవించే 
పీన, వ వ్యనని సయ న్చత్తి త్ర జేసే ధన్నా, హరిజనుచై న రామదాసు, పద్మా 
పతి అను ప్తీ-పీరంకొ న రామానందుని శిష్యులు. సరు రామభ క్తినీ, కుల 
వేదాల ఖండనను, చుతసామరస్యాన్ని, మానవుల యెడల దయ, జాలి 
మొదలై వ భావాలను ఉత్తర హిందూస్టాన మంతటా (ప్రచారం చేశారు, 


రామావందుడు 111 సరవత్సరాలు జీవించి, క్రీ శ. 1411 లో మర 
ణ్‌ంచొడు. 
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హిందూ. నహమ్మదీయ పొమరస్యం, రామ్‌-రహీమ్‌లఅ ఏకత్వం, 

కవీరు బోధనలో ముఖ్యవిషయాలు. కాయకష్టంతో జీవితం గడుపుతూ. 

మతసవావ భ క్టిోరణులను (వచారం చేస్తూ, ఉత్తర (వడేశ్‌లో వలు 

(షాంకౌలు కవీరు పర్యటించాడు, నాటే ఢిల్లీ నవాబు పీకిందర్‌ లోడ్‌, 

చొండుప్పుగా మారిపోయిన కవీరును మొదట్లో వాంపించాడ పీ, తరువాత 

కతీరు మవన్య క్ర అని గుర్తించి గొరవించాడ నీ చరిత్ర తెలియజేస్తు 
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న్నడి. ఒక మహమ్మదీయ “షేకు కచెరుపై కక్ష సాధించటానికి ఆయ 
సను అనేక కష్టాలు పెట్టాడు. కాని కపీరు అమ్మి కష్టాలను కాంతంతో 
సహించాడు, చిపరకు ఆ 'షేకు తన కక్షను వదులుకోన్నాడట, మాగర్‌ 
అనునోట కసీరు మరణించాడు. అతని మరణానంతకం, హిందు 
వులు, మహమ్మదీయులు కనీప మా వాడంచే,మా వాడని తగాడాపడి, 
ఆయన శరీరభన్మావ్ని రెండుగా విధఉంచుకున్నాక. హిందువులు తమరు 
"చెందిన వాటాను కొశీలోవీ గంగలో కలుపగా మహమ్యవీయుబు తమ 
వాటా పై ఒక సమాధిని నిర్మించాడు. 

, మరాచారాళలను ఖండించాసి. అనేక కీ 


pp న 
కీ ర్రనల సొంరాంకం గమ ఎనిద్దాం; 


కు కులపేదాల 


కె ర్త 
ను ,వౌకాడుః కొని 
Le 


శ్ర 


స 
Ge 

“పేదాలను చడిషిన షండితులందరూ అసలు వారాన్ని ఇహాంచ 
ంలేదు. సంధ్య. తర్పణ, గాయ తీపూజ- మొదలై నవి అంతు లేకుండా 
స్తున్నారు. పీటివల్ల ఓక్కరికీ మోక్షం రాలేదు, రాద మడొక మవిషి 


తాకిఆ మెలవడ్డానని సీ సీపు స్నానం తం తాకి తేనే మైఐపడెనీవు, 
ఆ వ్య కంటే తక్కువ స్థాయికి చెంది పున్నాపు గడా? 


కశ్రుమ్మద ఆ క ఈ పూపుకూ సన గక గా అలాగే ఈ 
జీవి సంనారదింధంలో చిక్కుకుని దాధవవడతాడు. రామభక్త ఒకం ళు 
మోత సావనంం* 


కరు విగహారాధనను ఖండించాడు. కాశీ మాగర్‌,ఛ త్తిన్‌ ఘర్‌ 
(మధ్య పడేక్స్‌ మొద నచోట్ల మఠాలు ప్రాపించాడు. వీటిలో కొన్నిం 
టిక్‌ ముస్పిములు అధిపతులు. కొన్నింటికి హీండువుణ ఆధిపకులు. 

కామానందుని ఇతర శిష్యులుకూడా కదిరువకనే మత (ప్రచారం 
సొగిందాదుం 

హరిజసుడై న రామదాసు, రోహిదాసు అన్న పేరుతో మహారాష్ట్రలో 
(వదారం చేశాడ. దుహారాష్ట్ర బ్రాహ్మణేతర (ప్రజానీకంలో రోహొదాను 


అనుచరులు చాలమంది వున్నారు. మంగలి వృత్తి తినేసే పేసకూడా మహా 
శాషింలో (పభానితిచెండాడు. 


త 


i57 


16వ శకాబ్దం ఆఖరులో అక్బరు పరిపాలనా కొలంలో మలుక్‌ దాన్‌ 
అను ఒకపచారకుడు,ఇదేసంన్క-రణ ధోరణ్‌వి ప్రచారంచేశాడు,అకృరు 
ఈసిద్ధాంకాలవై పు ఆకర్షింపదిడ్డాడు. హిందూ మహమ్మదీయ మతాలను 
పమస్వయం శేప్తూ జక నూతన మతాన్ని ఏర్పరచ డానికి అక్సరు 
(సయత్నెంచాడు. 

1600 (పొంతంలో, అహమ్మదాబాదు (ప్రాంతంలో దాదు అను 
వేత కార్మికుడు ఇదే మతాన్ని (ప్రచారం చేశాడు, 


తులసిదాసు 

గామథభక్తివి, మత నహనాన్ని, కలవిభేద ఖండనను _ మత 
[ప్రచార రూపంలో కొక్క ఒక మహాకావ్యం ద్యారా (పజారర' జీపేనవాడు 
తులపీదాను. తులప్‌దాసు (క, *. 1502 వ నంపత్పరంలో 'జిప్మించాడు. 
1574 లో అయోధ్యలో *రామచరీత మానసి అమ సేరుతో రామాయణ. 
మహాకోవ్యాన్ని పూర్తిచేశాడు. తులపీదాను (కీ. శ. 1688లో మర 
ణీంచాడు. ష్ణ ee 

ఉత్తర హిందుపానంలో తులసీదాసు తతత గొప్ప (పథా 
వాన్ని కలిగించించి. మత సామరస్యం, సాల్వికభ క్తి, జీవకారుణ్య 
దృష్టి, నీతి వియమాలపట్ల - సాంఘిక విధులపట్ల పట్టుదల, ఆదర్శా 
లంకే అభిమానం - మొదలై స లక్షణాలు వజలలో స వచారం కావ 
డానికి, శులసీదాను రామాయెణం ఎంతగానో ఉపకరించింది. 


నావముబే ప్‌ 


రాధాకృష్ణ భక్తికి బెంగాలు, ఒరిస్సాలు కేందమైనక్లే, రానూ 
భక్తికి నవా రాష్ట్ర శేశం (వధానంగానూ, ఆంధ్రదేశం కొంతవరకూ 
శేంధమెవవి. 

“వామడేవ్‌ మవోారొష్ట్ర దేశంలో ళూ(దకులంలో పుట్టాడుల్లు = ర్డీ 
వృత్తితో జీవించేవారు. "మహా రాష్ట్ర వైష్టవ భక్తులు ఎక్కు_వమంద్‌ 
(వ్రాహ్మజేకరుల కావటం గమవార్డ, 6. వామ'దేవ్‌ ( శ్రీః a 19010 
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మధ్య జీవించి ఉంటాడని చరిత్రకారులు భావిస్తున్నారు, సీశారాము 
అతో పాటు పంధర్‌పూర్‌లోనీ రుక్మి ణీకృష్ణులను నామదేవ్‌' కీ ర్రించాడు. 
విగహారొధన, ఉపవాసాలు, (వరాలు నిరర్హకమవి - సమదృష్టి, భూత 
దయ, నిజమైనభ క్‌ ఏర్పరచుకొ నవలెనవి క్ర 'ర్రనలద్వారా!ప్రదారంే శౌడ్రు. 


తుకారాం 

తుకారాం మరొక మహారాష్ట్ర భక్తుడు తుకారాం (క్రీ, శ. 
1607 లో ఒక శూదకుటుంబంలో జస్మీంచాడు. శివాజీకి శప 
వ్యాపారంచేసి అందులో నష్టపడీ, భ్‌ చూర్గాన్నీ పట్టి. 
కీ ర్హనలధ్వారా దేశంలో విస్తార (ప్రచారం చేళాడు. తుకారాం . 
విని కివాజీ, ఒకటి రెండు సార్లు తన ఆస్టానానికి పిలిపించి 
సన్మావింప యత్నిందాడు. తనకు ఫవ్మానాలు, వెండిబింగారం అకార 
లేడని తుకారం నిరాకరించాడు. *అభంగ్‌” అను ఛందస్సుతో తుకొరాం 
తన కీర్తవలమ రచించాడు నామడేన్‌వలెనే తుకారాం కూడా ప్యిగవా 
రాధన "విరవయాగనువి, ఆచారాలకు కట్టుభొట్లికు ఎక్కువ పిలువ 
ఇవ్వక జీవకారుణ్యదృష్టి, భ క్రీభావం అలవర్చుకోవలెకవని బోధించాడు. 
తుకారాం జీవితం మాసప'పేనకు అంకిత మైంది, తామదినచే సిన [గానంలో 
ఎవరికి ఏ ఆవద, ఏ కషం వచ్చినా భజవలను మాని, వారికి 
వహారయం చేయడం తవ (వథమ కర్తవ్యంగా తుకారాం భావించేవాడు. 

ఈ ధోరణులు మొత్తంమీద (పజలలోవీ మూఢాహరాలమ 
ఖండించి విశాలదృష్టవ్హి మావవపేవా సరాయణతక్వాన్నీ కలిగించడానికి 
చోత్చడ్డవి, 

మళ భావాలను (ప్రచారం చేస్తూనే, సంస్కరణ భావాలను, 
ఏళాలదృష్టిని (వ్ర వేళ పెట్టిన నంప్కం ర్త రలు ఆం(ధదేశంలోకూడా పలువు 
రున్నారు.. 18 వ శకాద్దంలో పల్నాటిలో అన్ని కులాలమ ఏకం 
చేయడానికి యత్నించిన (బహ్మనాయుడు వైష్ణవ మశస్పుడు. 1780 
(ప్రాంతంలో జవ్మించి, ఆటవెలది పద్యాలతో మూరాచారాలమ్‌ తీీషంగా 
ఖండించిన యోగి వేమన తాత్విక రీత్యా ఆదై ౪తి. 1830 (పాంతంలో 
భద్రాచలంలో నివసించిన కంచర్ల గోపన్న కవీరు శిమ్యడు, 
హిందూ---ముస్లిం సామరస్యాన్ని బోధించాడు. రామభకి వీ ఆంధ్ర 
దేశంలో విశేషంగా 1పచారం చేశాడు. 


పదునాఖవ అధ్యాయం 
గితకుగల |పత్యేఠత 


భూరకియ తత్వశాస్త్రంలో ఏ యితర (గంథానికి లేవి (పాము 
ఖర్టం భగవద్గీతకున్న దె, 

ఇందుకు కొన్ని బలీయమైన కౌరాణా లున్నాయి. 

గీతకు ముందు తల ఎత్తిన పూర్వమీమాంస, ఉత్తర మీమాంస 
దోలణులలోనూ ఆ పిమ్మట వెలువడిన శంకర, రామానుజాది మతస్థుల 
(గంఠాలలోను పాక్షికత హెచ్చు. తమ ధోరణి కేదసమ్మతమవి 
విరూపించుకునేందుకు, ఎంతటి ఏపరీత వాదనలు చేయటానికి 'నెతం 
ఈ ధోరణులవారు జంకలేదు. 

ఈ పొక్షికతకు విన్నంగా గీత, ఆనాడు |వచారంలో నన్న 
ముఖ్యవీ్‌రణులను సమన్వయించింది. జానమార్గమా, కర్మమార్గమా, 
ఏది _శేస్ణమవే చర్చ గీతలో మొదటినుండి చివరిదాకా అంతర్వాపా 
ప్‌గా కవపస్తూచే ఉంటుంది, ఈ రెంటికీ వై రుధ్యం లేదనీ, ఎంతటి 
జాని ఐనా కర్మచేయక తప్పదసీ ఫలాపేక్ష రహితంగా చేసే కర్మకు 

షం లేదవీ--- సమన్వయ మార్గాన్ని గిక (వతిపాదించింది. 

ఇంకో విశేషంగా కూడా పుంది. తాత్విక చర్చలలో, విభేదాలలో 
అహసుహనికలు, రోష, కౌపేషాలను పంచుకోవటం అనాదీగా ఉండనే 
పుంది. ఇందుకు విరుగుడుగా గీత, (త్రయీ గుణ పిద్దాంశాన్ని పతిషా 
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దిండింది. సత్వజ కజ స్తమోగుణాలు మనమ పుట్టుకతో వచ్చేవి. 
జగ, యోగిగాన్సి కర్మిష్టిగాని, తమో రజోగుణాలను కలిగి 
వుంచే అతవి కృషి వ్యర్దం. ఆది అనురలక్షణం, సత్వగుణఎ డొ వ 
అక్షణం. సత్య గుకాన్ని పెంపుచేసుకోవాలి అనేది గిశాబోధలో 
ముఖ్యాంశం, 

మూడో కారణం సాంఖ్యం, యోగం, కర్య్క, ధర్మం మొద 
జెగ శాత్విక పదాలు, వేర్వేరు కాలాలలో వేర్వేరు అర్థాలలో వాడ 
బడుతూ వచ్చాయి, ఆ అవ్నీ అర్జాలలోను అపి గీతలో " పయాగించ 
బడ్డాయి. కాలానుగుణంగా ఈ పదాలకి నూతనమైన అర్జాలు ఆపాదించ 
తానికి వీలై నప వద్దతి లోకూడా ఇది జరగండి. 

షష యాదృచ్చికం కాదు. గీతా రచయిత, తన (గంథానికి 
వ్యాప్తి కల్పించేందుకు, ఉద్దేశపూర్వకంగానే యిలా చేశారు. 

ఈ కారణం నల్లిచే, wale తిలక్‌, గాంధీ, అరవింద 
మొద నవాక్కు గీతకు వేర్వేరు భాష్యాలు చెప్పగలిగారు. ఎట్టి మత 
విశ్వాసాలు లేనివారిని సైతం, గీతలో వ్య క్తిమయ్యే క్రియాశీలత విధి 
నిర్వహణ దీక్ష, ప్టీత 1పజ్జక్వం, స్‌మా బామనర్మ _.మొదకైన భావా 
ఆకర్షిస్తున్నాయి. 

ఇర వయో శె తాద్ది వె మొదట్లో న్య క్రిగత దౌర్జన వొడం ద్వారా 
(టిటిమ ,వభుశ్వాన్ని ఆంతంచేయాలని యత్నించిన విష్త్షవకొరులు 
సెక్కు. మంది గీతాషపారాయణం ద్వారా & _క్లేజికులై, En ల ఉరి 
కందా లెక్కగలిగారు. రాజకీయ బావీసత్వం, తాత్విక మాయావా 
ఫలితంగా, జడత్వం ఆవహాంచిస భారతజాతి ను త్తేజిరం చేస్తి క క! 
నిష్టకం చేపే యత్నంలో, తిలక్‌కు ఈ (గంథం ఎంతగానో 
ఉవయోగంచిందిం 


రయం 


శీత్యాగంథం కీ, పూ. శీ-4 కతాబ్దాలమధ్య రచింపబడి ఉండ 
పచ్చుసని కొందిరు పాళ్ళాత్య పండితుల వాదన. ఏ ఒక్క, రచయికో 
గాక, ఇద్దరు మాగ్గురు రచయితలు గీతను పూ ర్తిచేశారవి కూడా వీరిభావం, 
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భారతంతోబొటు గీత కూడా బుద్దునీకం"పె పూర్వమే రచిం పదిడ్డ 
దవి, సాంఖ్యయోగం విషయమై గితలోగల ప్రస్తావన కపిల సాం ఖ్యం 
కంటె ముంచే (పచారంలో ఉన్న సాంఖ్యధో రజిని తెలియజేస్తున్నదవి. 
తిలక్‌ భావం, తిలక్‌ దృష్టిలో, గీత నవా భారతంతోపాశే | డీ. హూ. 
900 లో రచించ బడ్డది, 

(సస్తుతం మనకు లభిస్తున్న మహాభారతం.--గీ తా (గంథాలు 
మూల గంథాలు కావవి, ఇవి శ్‌ పూ . 400 లో రచింపబడ్డవని కూడా 
తీలక్‌ వాదన, 

గీశా (గంథంలోని అంతస్పాక్ష్యన్నిబట్టి చూస్తే, సై వాదనలు 
సరికొవని తోస్తుంది. బాహ్య సాక్ష్యాలు సరిమితంగా లభించే ప్రాచీన 
గంథాల కాల నిర్ణయంలో, అంతస్నాత్ష్యమే ఎక్కువ సమ్మదగినది, 

జ్ఞావకర్మ మార్గాలలో ఏదె (శేష్టమనే చర్య అతి తీవంగ్కా 
మేధావి “వర్గంలో పాగుతున్న దశలో గీత్‌ ఆవిర్భవించింది. 

శః "చర్చ బుద్ధువికి పూర్వమే ప్రారంభమైన మాట నిజం. యజ్ఞ 
యాగాది వై దెక కర్మలను అంధ్యప్రాయంగా అమనరించే దోరణి ఒక్‌ 
వై పనా 'సర్వన్వం పరిత్యజించి అడవులలో తవన్సు, యోగవిస్ట 
ఆచరించే ధోరణ్‌ మరొక వె వై పునా ఆనాడు తలయెత్తాయి. 

బుద్దుడు ఈ శెంజిపీ విరసించి, నమాజసేవ ద్వారా వ్య క్రి 
ఆత్మాన్నశ్యాన్ని సాధించాలనే మధ్యేమార్గం (ప్రతిపాదించాడు. సంసా 
రోన్నై త్యజించి భిక్షుక వృత్తి స్వీకారాన్ని (పోత్సహాంచాడు. 

ఈ చర్చ అంతటికో ముగియలేదు, అలా ముగిపేదీకాదు, 
ముఖ్యంగా చేదారిపి పై విశ్వసమున్న హిందూమతపర్ష చో బుద్దునీజో ధలు 
(నభావం కలిగించలేదు. సాంఖ్య, న్యాయ వై శేషిక, పూర్వమీమాం 
పొది దర్శనాలు, ఈ వర్గాలలో తలయె కివ్యాప్తి $ పిచెందాయ. 

ఈ విఖిన్న ధోరణులు హాందూమాకాన్ని, తత్వకాస్తాన్ని కల 
వర పెడుతున్న రోజులలో గితారచన జరిగింది. గీతలో సాంఖ్యం 
ఆచేమాట జ్ఞానమార్షానికి పర్యాయపదంగా వాడదిడ్డది. సాంఖ్య తత్వ 
శాస్రంలోప్‌ అనేకోరిశాలు, ,సకృత, పృరుమడు, 'తయీగుణోలు, ఆత్మ 
సౌక్షీభూతత్వం-గీత అంగీకరించింది, మరొక వై స్తన (ప్రతీఫలాపేక్షకో 
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చేపే కర్మను, గీక త్యీవంగా నిరసించింది. ఇది పూర్వ మీ మాంసా 
ధోరణి ఖండనే తవ్ప, మరొకటి కాదు కనుక, ఈశ్వరకృష్ణువి సాంఖ్య 
కౌడికలు, జై మవి పూర్వమీమాంసా స్యూతాలూ బాగా వ్యో ఫ్టిలోకి 
వచ్చిన మీదటవే, గితా రచన సాగిందని ఎంచవలవి ఉంటుంది, ఈ 
కొలం (కీ. పూ. 100.15. త._100. 

చై ష్లవభ క్తి, వానుదేవపూజ, భాగవతధోరణి _ పీటి (పస్తావన 
గీతలో హెచ్చుగావుంది. మౌర్యవంకశం తర్వాత ఉత్తరాదిన తల ఎత్తిన 
కంగు కణ్వ రాజుల కాలంలో, ఈ భక్తి ధోరణులు రాజాదరణతో 
వృద్ది కొసాగాయి, హందూనుత పునరుద్ధరణ, పురాణాల సం గథనం 
కూడ ఈ కాలంలోనే (పారంభ మైంది. 

" ఈ దృష్ట్యా చూసినా గీశారచన కీ. పూ. 100 (క్రీ ₹. 100 

మధ్యనే అయి ఉండాలి, 

గీతలో వ్య క్తమయిన నిష్కామకర్మ భావానికీ, నాగార్జునా 
చారని వ(జ్రచ్చేదికలోని “ఫలాపేక్షారహీత త్యాగ, కర్మల” భఖావావికీ 
పోలిక ఉంది. 

త్యాగం అంటే ఐహిక్యసవంచాన్ని వీడి, సచ్య్యాసం స్వీక 
రించడవుని ఉపనిషత్తుల కాలంనాటిపన్న అర్థం, 

క్యాగంచేషివా, కర్మచేసినా అపేషెరహితంగా చేయాలని నాగా 
ల్లునాచార్యులు (నతిపాదించారు. అదే భావం, రూపాంతరం చెంది 
“వీష్కా-మకర్మ” భావనగా గీతలో కనిపిస్తుందీ. 


ఈ భానసారూష్యక చూచినా,గీ్‌ తారచసన నాగార్జునాచార్యువి త్రర్యా 
తవే జరిగినట్లు తోస్తున్నది. నాగార్జునుని కాలం (క్రీ. శ. 78 కనక్క ఆ 
సిమ్మటవే గీతారచన జరిగి ఊండాలి. 


రచనాకాలాన్ని వీలైనంత వెనక్కు. నెట్టినందుగ. (గంథ 
(ప్రాశస్త్యం పెరుగుతుందనుకోవడం సరికొదు. (కీ.శ. 100లో రచించ 
బడిందస్నంక మాషజాన, గీకాగంథ పాశస్యాని శీ నోటూ లేడు, 
బౌద్దంనుండి కాన్ని భావాలను ప్వీకరించిందన్నందున వచ్చే లోవమూ 
లేదు. 
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బౌద్ద కాత్వికచింతన, వై దిక తాత్వికచింతన గౌడపాదుని (క. ళం 
00) వరక్క పక్కపక్కనే స సౌగి, ఒకదావీకో ఒకటి కలుస్తూ విడి 
పోతూ వచ్చిండి. 

ఈ సక్యాన్ని కాదని బౌద్ధానికి, హిందూ తత్వళాసాంనికి ఏ 
పోలికా లేదని నిరూపించటానికి (పయత్నించినవారిలో శంకరుడు 
మొదటివాడు. తెలిసో తెలియకో, ఆధునిక పరిశీలకులు "పెక్కుమంది 
ఆడే (భ్రమలో ఉంటున్నారు. పాచీన (గ్రంథాల కాలవిర్ణయంలో 
ఏర్పడుతున్న విసరీత వ్యత్యాసాలప, ఈ పొరపాటు అవగాహనే 
శక కారణం. 

ఒక రచయిత గాక్క 'వేర్వేకు రచయితలు గీతను రరించి ఉంటా 
రనే ఊహకూడా సరికాదు. 

గీత పిర్టీవమైన తాత్విక (గ్రంథం కాదు. అదొక వ 
మొదటినుంచి చేవర్‌వ రకూ ఏకవాక్యత, ధారాశుద్ది, కవితావేళం కనిపి 
ఉంటాయ, 

కొన్ని అధ్యాయాలలో, పృనశ్చరణ వున్నమాట నిజమే. ఈ 
పనశ్పరణ దోరణి, ప్రాచీన తాత్విక (గంథా లక్నింటిలోనూ కనబడే 
సామాన్య లక్షణం. గీత కొకదానికే _పతే్యేకత కాదు, ఒకే అంశాన్ని, 
వేర్వేరు రూపాలలో, వేర్వేరు పద్దతులలో తిరిగి తిరిగి చెప్పటం మత 
బోధకుల పద్దతి. తత్వశాస్త్రం మతంతో పె వేసుకుని వస్తున్నది. గీత 
లోమా ఈ పద్దతి కనిపిస్తుంది. కనుక గితమ వేర్వేరు రచయితలు రచించా 
ళసనటం కూడా సరికాదు. 

(వతిభావంతుడై న ఒకే కవి, తత్వవే త్ర ఈ (గంథం రచించి 
ఉండాలి, 

ఆద్వ్వైత 'వతిపొదికమైన ఉత్తరమీమాంసాస్తూత (వస్తావవే 
గీతలో కమపించదు. ఆవాటికి హదరాయణుని ఉ త్త మీమాంపాసూ (శాలు, 
వ్యా _ఫిలోకి వచ్చి ఉండకపోవచ్చు. వ్యాప్తిలోకి వచ్చినా, గీతాకొరుడు 

ఉద్దేశ పూర్వకంగావే వావివి వదిలేసి, ద్వైత (ప్రతిపాదకమైన సాంఖ్య 
మార్గాన్నే, జాషమార్గంగా పరిగణించి ఉండవచ్చు. ఢెండో ఊహే 
వనుంజసనువీ తోస్తున్నది. 
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విషయ విభజన 


గీతలో 1 అధ్యాయా లున్నవి. మొదటి ఆరు ఆధ్యాయాలూ 
కర్మమార్గాన్నీ, రండో ఆరు వ లా భ డ్రీమార్గాన్నీ. ఆఖరు ఆరు 
అధ్యాయాలూ జ్ఞానమార్గాన్నీ బోధిస్తుగ్నాయని కొందరు చండికులు విభ 
జిస్తున్నారు. 

ఈ విభజన సరీయైనది కాదు. కర్మమార్ష (| పతీపాదములవి పప్ప 
దడే మొదటి ఆర్యాయాలలోనే, సాంఖ్య జ్ఞాన యోగాలు, ధ్యాప 
యోగమూ వున్నాయి. భ క్తీమార్గ (పతిపాదకములవి చెప్పబడిన రెండో 
భాగంలో విజ్ఞాన యోగమూ, 'జాసమార్గ (పతిపాడకమని చెప్పబడే 
మూడో భాగంలో నత్వ, రజ, స్తమోగుణ ఏచారణ చేసే ఆధాకయాలు 
వున్నాయి. 


గీతా హృదయాన్ని (గ్రహించేందుకు ఇంతకంబ మరొక విభజప 
అపనరం. 

జానమాన్ల గ్గమంశే ఏదో, కర్కమార్గమంకే ఏదో వివరించి, ఈ 
రెండు గ్రవధాన కాత్వికరోరణులనూ సమన్వయవరచి, విష్కాను కర్మ 
భావాన్ని (పతిపాదించే విభాగం మొదటిదిం 

(1) సాంఖ్య (2) కర్మ (0) జై జాన (4) సన్యాస (శ్ర విజ్ఞాన 
(0) కేతశేరజై (18) మోక్ష సన్యాసయోగాలు (18) ఇవి మొత్తం 7. 

గత (పధాపజోధ ఇడేగనక, రచయిక, ఈ అంశాన్ని మొదట్లో 
వివరించి, మధ్యలో జ్రావకంచేపి ఆఖరుకు పువరుద్హాటించాడని ఇప్ప 
వధు. ఇదీ గీతలోని" తాత్విక విభాగం. 

ఆనాటీ మకథావాలను, విశ్వాసాలను _వస్తోవించి, భక్త భావాన్ని 
టోధించే విభాగంరెండోది. ఇందులో ధ్యాసయోగం ty అభ్యాసయోగం 
(8) రాజవిద్యా రాజగుహ్యాయోగం (8) విభూతి యోగం (10) విశ్వ 
రూవ సందర్శునయోగం (15) మొత్తం 7 ఉన్నవి. ఇదీ గీతలోని మత 
సందింధమైన విభాగం. 

ఇక మూడోది త్రయోగుణ చర్చచేపే విభాగం. 

గుణ తయ విభాగయోగం (14 దై దె వాసుర సంవద్విభాగయాగం 
(16) తద్ధాతయ విభాగయోగం (17. “ఇవి పాక్షిక ధోరణుల కతీత 
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మైన మానవతను, సాత్విక భావాస్నీ సహనాస్నీ _పతిపాదించే అధ్యా 
యాలు. 

మొదటి ఆధ్యాయం అర్దున విపాదయోగర, మొ త్తం (గంథావిక 
భూమికగా ఉపయోగపడి, ఈ 1(గంథావి కొక కావ్యత్వాన్ని కల్పించిన 
"అధ్యాయం. 

ఈ విభజన సెతం స్తూలమైనడే. (పతి విభాగంలోనూ (వధా 
నాంగంకోపాటు ఇతర అంకాలు 'వస్తూనే ఉంటాయి. ఇది అనివార్యం. 

తత్వశాస్త్రం మతం మానపత్వం- ఈ మూడూ ముష్పేటలుగా 
సెనచేసుకువి గికలోని 18 అధ్యాయాలలోనూ వన్య క్రమౌతూనే 
ఉంటాయి. 

కేవలం తాత్విక (గ్రంథంలో తర్కశసకర్ష అతిపేలమై పాఠకునికి 
“ఏనుగు కలిగించే ,వమాదముంది. 

కేవలం మత గంథం విశ్వాస (వధానమై సంకుచిత మె పోతుంది. 

ఈ దెంటి సమేయం లేకుండా కేవలం నీతీ హోధకమెన 
(గంధాలు, పాచీన కాలంలో అపురూపం, ఒకవేళ ఉన్నా, మత 
(పధానహైన ఆ కాలంలో అట్టే గంథాలకు వ్యా ప్టి తక్కువ, 

ఈ నూట్‌ినీ కలిపి ఒక సమ(గమైన (గ్రంథంగా రూపొ౦దించుట 
లోనే గీకాకారుని (పత్యేకత కనవడుతుంది. 
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రాజ్యులోభంతో, జంధుమ్మితాదులతో యుద్ధం చేయటం పాపకర్మ 
అవే జిజ్లావలో మునిగిన అర్జున విషాదంతో, గిత (ప్రారంభమౌతుంది. 
మహా భారీతంలొవి ఈ పట్టాన్ని. గితాకారుడు తస (గంధావిక్‌ కావ్య 
త్వాన్ని, జీవాన్ని కలిగించేందు'కై. కల్పి ంచుపన్నాడ. 

చచ్చేద్కే చంపేదీ _ శరీరమే కాని. ఆత్మకొదని - ఈ రెండూ 
ఇకటి కాదనే చర్స గీతకు నాంది. 

శరీరం వేరు, ఆత్మ చేరు ఆనే భావం ఉపవిషత్తురి కాలంమండి 
వృన్నదే- ఆఅబితే, గీతలో ఈ చర్చా జరిగిన తీరుకు ఉపనిషత్తుల థావా 
లకు కొంత తేడా వంది. 

కేనో పనిష క్డులో ఇలా వుండి : 

“ఆత్మ శ క్తిఐల్ల నే చెవులు వింటున్నాయ్యి కండ్లు చూస్తున్నాయి, 
నాలుక మాటాదునన్న ది, బుద్ది ఆలోచిస్తున్నది, జీవితం సడుస్తున్న ది, 
ఈగుణాలు షేరు, ఆత్మ మేరు అవి తెలిసినవాడు (గపాన్తున్నాడు, ఇంద్రియ 
చాసనమండి విము క్లిచెంది అమరత్వం బొందుతున్నాడు.” 

శః వాసో ఉపవిషత్తులలో యలా స్పంద" 
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“ఆత్మ ఒక్కరే. దానికి చలనంలేదు. కొని కం Ko 
ఎక్కువ. బుద్దికంకే ఆత్మ మొదిటికి. ఇం(దియ వాసనలకు ఆత్మ 
అశీతం. అదేవ్పుడూ సి సిరంగా వుంటుంది. అయినా అన్నిచేకింె 
ముందు పరుగెత్తుకుంది. డాని ఉనికివలనే జీవకోటికి (పాణం ఏర్పడు 
తుంది, (ఈ. i 

“అది కదులుతుంది. కదలదు. ఆది దూరంగా ఉంటుండి. వగ 
రగా ఉంటుంది. అన్నిటిలోనూ ఉంది. అన్నిటి వెలుపలా ఉండి.” 


(ఈ.6) 
గీతలోని ఆత్మవర్ణన ఇలాంటిది కొదు : 

ఆత్మకు చావూ చేదు; పుట్టుక లేదు. ఆది శాశ్వతం. దానిని 
విస్పుకొల్బలేదు, బాణం జాధించలేదు. నీడ తడపలేదు. 

ఇంద్రియ వ్యాపారాలకు ఆత్మ కౌరణం కాదు, ఇందుకు కారణం 
(పకృతి. 

(పకృతి, పురుషుడు ఇద్దరూ అది లేనివాళ్ళు, గుణాలు, వికారాలు 
(వకృతిలోనుంచే పుట్టుతున్నాయి. శరీరం, ఇం(దియాల సృష్టికి (ప్రకృతే 
కారణం. 

“(పకృ'తేః [కియమాణావి 

గుణే ః కర్మాణి సర్వశః 

అహాంకౌర వీమూధాత్మా, 

కర్తాహ మితి మస్య తేశ” (కర్మయోగం..2) 

అవ్నిరకాల కర్మలూ (పకతి గుణాలవల్ల నే కలుగుతుంటాయి. 

ఆత్మజ్ఞాన ౨ లేవివాడు, ఈ కర్మలన్నీ తానే చేశాననుకుంటాడు. 
గుణాలూ, కర్మలూ మేరే ఉన్నాయనే నిజం తెలుసుకున్నవాడు వానిలో 
ఆప కుడు కాడు. 

సత్వమూ, రజస్సూ, శఈమస్సూ ఈ మూడుగుణాలూ ,పకృతిలో 
పడుతున్నాయి. నాశసంలేవి అత్మన ఇవి దేహంతో బంధిస్తున్నవి, 

చనిఫోయేది ఆత్మకాదు; శరీరం, ఆత్మ ఎల్లప్పుడూ ఉండేదే 
వీవూ నేనూ ఎల అ ప్వుడూ ఉన్నాము. ఇకముందూ ఉంటాము. బాల్య 
రబొపస కొమార “వృద్దాప్యాలవలెవే వరణం ఒక దక. ఆక్క ఈ 
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శరీరం వదలి, మరో శరీరంతో (పే జశీస్తు ౦ది, శివిగిన బట్టను ఏ 
మంచి బట్టను మానవుడు నన్‌ 2 | 


శ్‌ 
గ్రవ్‌క విదాకం ఎందకు. నేనే చంపుకునాాను అన అహం 


కారం వడులు. 

చంపేకి నీవు కాదు - సీ పక్కకి- నీ ఒసక్ఫోతి రనుగుణ ప్రైస్‌ 

క్యంకీ పధి సీవ్వ చేయాలి. 

"అలా చేస్తే పాపం అంటావా? ఫలాపేక్ష లేకండా సీ విధి 
చేయి. అపుడు ఏ పాపం ఉండడు _ ఇది గీతలోని ఆత్మ చవ, 

ఈ కాతిత చర్చ, నాంఖ్యవొదావీక్‌ అనుగుణమెైనడి. 

పకృతి, ప్రషషుడు వే, జపమకు పాకిభూకుడు, పక్ళిలే 
అన్నిటికి కారణం అనేదీ సాంఖ్యచాదం, 

ఆత్మచర్భలో. గీతాకారుక్కు ఉపవిషన్‌ వాదనకు భిన్న మెగ 
సౌంఖ్యవాదాన్ని ఎందుకు స్వేక రించినట్లు జ 

ఉపనిషత్తుల ఆత్యవాడం విష్కంయాసర మైనది అంతా జరి 
శరీరం నిమి త్త "మాత్రం. ఆత్యజ్ఞానం మోక్షసాధన, సంపాదించబతు 
ఈవసూూ, దూగమూ, సబ్యాసమూ మార్గాలు. 

శీ. పూ, 800.100 “నుధ్యకాలంలో, భారత దేశంతో, యోగనలూ 
మునులూ, పొధుపులూ, సన్వానులూ లక్షల సంఖ్యలో ఉంచేవారు. 
ఆనాటి పాంఘీక సరిస్థికులు కూడా ఇందుకు కారణం చిన్న చిన్న 
రాజుల మధ్య అంత కలవా లతో దేశం దోలించిపోయిండి. రాజ కుటుం 
బాల మధ్య న్య క్రిగత కక్షలూ, ద్వేషాలూ తకచు యుద్దాలకు కారణ 
మ నేవి, యజ యాగాలు, జం వదిలులు, మూథా చారాలు పిన్తారంగా 
వ్యాపి పిలో ఉన్నవి. 

కర్మ అంకే, ఈలాంటి సమాజంలో కానూ భాగస్వామి కావటం. 

జానమార్గం అంటే, ఇందులోనుండి జై టపడీ, అడవుల్లో మామ్ము- 

మూనుకుని, తందమూల ఫలాదులకోమా, నికాటపతోనూ “జీవించటం, 

ఆనాటికి కర్మ, జానం అనే మాటలకు ఆడే ఆరం, 

ఈ దశలోనే సాంఖ్యం బౌద్దం, తలయె త్తివపి, 
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(పకృతి వా స్తవం, అనా దిసిద్దం; ఎవ్యనిచే తా సృజించబిడింది 
కాదు. పురువముడు శేవలం నిమి ్రమ్మా తుడు. (పకృతి లేనిదే పురుషుడు 
చేయకలిగిందేమీ లేదు అనే సౌంఖ్యరోం జీ - పజలను (ప్రపంచం 
వెపు, సమాజంవై పు, తిరిగి మళ్ళించడానికి ఉపయోగ పడ్డది. 

గితాకొారుడు ఆ (సయోజనం ఆశించే, ఉపనిషత్తులలోని ఆత్మ 
భాసంకంశే, భిన్నమైన సొంఖ్యుల ఆత్మ భావాన్ని స్వీక రించాడని చెప్ప 
వచ్చు. 


“పఠమాత్మ' భావన 

ఆత్మభావం వరకు సాంఖ్యం స్వీకరించి గీత అంతటితో 
ఊరుకో లేదు. సాంఖ్యంలో లేనట్టి పరమాత్మ భావాన్ని చేద్చుపన్నది, 
ఈ విషయంలో, తిరిగి ఉపనిషత్తులను అంగీకరించింది. 

సొంఖక్టంలో ఈశ్వర(వస కీ లేదు. గీతలో అలా కొదు. 
ఈశ్వరకు, పరమాత్మ, పురుషోత్తముడు ఆనే భావం ఎపగాఢంగా 
ఉంది, 

“అన్నాదృవంతి భూతాని 

పర్ణవ్యాదన్న సంభవః 

యజ్డా దృవకి పర్ణన్వ్యా 

యద్దేః కర్మ సమిదృవః 

“కర్మ (బహో్క్కోదృవం విద్ది 

అ్రహ్య క్షీర సముద్భవం “ 

తస్మాత్సర్య గతం (బణహ్మా 

విత్యం యజ్జేప్రతిషికం” (క. 14,15) 

ప్రాజులు అన్నంసముండి, అన్నం మేఘంమండి, మేఘం యజ్ఞం 
మండి, యజ్ఞం కర్మసుండి, కర్మ (దిహ్మాసుండి, (బహ్మా ((వకృతి) 
ఆశ్షరమెన వరమాత్య్మమండి ఉదృవిష్తున్నవి. (పకృతి యావత్తూ 
యజ్జాల్లో (ప్రతిష్టిత మె ఉంది, 

విజ్షాసయోగంలో యిలా వంది; 
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“భూమి, వీరు విప్పు, గాలి, ఆకాశం, మనస్సు, బుద్ధి అహం 
కారమూ ఆవి (పకృతి ఎవిమిది విధాలు. భూత స్వ్యమాపమైన ఇది 
సికృష్ణ (ప్రకృతి. ఇదిగాక, ఈ పపందాన్నింతా ధరించేది "నా రెండో 
(పకృతి. ఆడి పరా ,నకృతి: శేషపకృతి. నమ సమన భూతాలూ 
ఈ రెండు (వకృతులలోనుంచి పుడుళున్నాయి, జగలు ష పుట్టడానిక్‌, నాశనం 

కావడానికి నేనే కార రకుణ్త్‌. నారంకు శేష మణిండిలేదు. దారంలో నుణు 
ల్లాగ సర్వమూ నాలోనే, కూర్చబడి ఉన్నాయి.” 
జూ 45,86, 7 

(పకృతిని రెండుగా విభజించే పద్దశి EU as లేను. గతా 
కారుడు సృష్టించిన విభజన, 

విభాతి, విశ్వరూప సందక్శన యోగాలళొనూ, పురుషో త్తమ 
మోగంలోనూ ఈ పరమాత్మ భావం మరింత స్పష్టంగా కవిపిస్తుంది. 

కమక తాత్విక ఆలోచనకు సంబంధించి నంతవరకు, గీత, సాంఖ్య 
వాదాన్ని, ఉపనిషత్‌ వాదాన్ని నమన్వయ పరచి, ఒక కొత్త రోరణ్‌వి 
ఎవ వేళ పెట్టింది. 


సంవూర్ణ్ల ఖభావనాదం 


గితలోవి తత్వకాష్తం సంపూర్ణమైన భావవాడం, శరీరం కంటి 
భిన్న మైన, శాశ్వత మైన ఆక్క ఒకటీ “ఉవ్నేదవీ, ఇని బుద్ధి. మసమ్సుల 
శంళు : ఫన్న మెనదనీ ) ఊహించుయే అసలు అశాస్త్రీయం. (పకృతి ఆనాది 
ఫిద్దవపీ, ఆత్మ ఉన్నా, ఆది (వకృతి నంవర్కంం లేనిదే, శ క్రీహీనమైస 
దీ చెప్పిప సాంఖ్యం, వొన్తవిక దృష్టిని (వదక్శించింది. [వకృతి 
వెతం, పరమాత్మ నుండి ఆవిర్భవించిందేన్న గతా వాదనలో ఆ కాస్థ 
వా వా స్తవిక్షకా బి పోయింది. 

“నాసతో విద్యతే భావో, 

నాభాచో విద్యతే సతః 

ఉభయో రపి దృష్టైంతః 

అసయో ్తత్సదర్శిధికో (సాం, 114) 
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లేనిదానికి ఉనికి లేదు, ఉన్నదానికి లేకుండుట లేదు. తనుప్పులు 
ఉండవివి, ఆత్మ ఉండేది, అసతూ సత్తూ అయిన ఈ రెంటి రప ధార్జాన్ని 
ఈత్వజాను లెరుగుదురు. 

ఉనికికీ, లేమికీ, చావుకూ, పుట్టుకకూ: శాశ్వతత్వానికీ, క్షణ 
కత్వానికీ, శాశ్వత అధాతాన్ని భావించటం భావవాద, జడాత్మక 
ఛోరణుల సామాన్య ధదిక్రిం= 

ఈ శాక్యత అకాతాన్ని ఊహించిసంత వరకు థావవావ మాయా 
జాలం నుండి బె టపడడం అసంభవం. 

= భావవాదాన్ని బోధించటం గీతకుగల విశిష్టత కాదు, కంగతా 
ధోరణులకూ: గీతకూ అది సొమాన్య ధర్మ మే. 

జాన కరల పరస్పర సందింధాన్ని వివరించటమే గీత (పతే 
కత్క ఈ ఈ చర, గీతకు విశేషవ్యాప్పి ని చేకూర్చింది. 

శరీరంకంాపి ఆత్మ భిన్నమైంది. చావు లేనిది. ఇండి యవ్యాపారా 
లకూ. ఆత్మకూ సంబంధం లేదు. ఈ గుర్తింపే జ్ఞానం అయితే ఆ 
జ్ఞానం కోసం (ప్రయత్నించక, కర్మ ఎందుకు చేయమంటావు అవి అడ్డ 
ముడు ఒక (పక్నే చేస్తాడు. 

నిజానికీ (పళ్న అస్టునుడు వేసింది కాదు. పాఠకుడికి కలిగే 
(పశ్నేం 

కర్మలలో పాపపుణ్యాలు ఆఅంటుశూవే ఉంకే, ఇవి జుచరించిన 
కొడ్డీ బంధనాలు దురింత విగుస్తూం కే, బంధన మోక్షానికి యిది ఏలా 
మార్గమౌతుంది ? 

మేము కం అంతా మాకు తెలుసు. మేమ ఏమీ చేయ 
వక్క.రలేదు. ఒకవేళ ఏది చేసిన్తామాకు పాపం అంటదు - అనే కుహనా 
సస్యామలున్నాద. వారు “పి క్‌ మాతం నే|కాలూ మొదలై న్‌ 
కర్మేంద్రియాలు విగబట్టినా, “లోవల వారికీ విషయవాంఛ ఉండనే 
ఉంది.” వారు “కనటావౌరులుో (క.యో, 64). 

వీరు నిజమైన జ్లామలు కారు. 


స మసిషీ కర్యచేయకుండా ఉండలేడు, బేహయ్యాక్ర కవనర 
మైన నియత కర్యలు (గాలీ పీల్చుట, ఆహారం స్వీకరించుట మొద 
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నచ్చి జేయక తప్పదు కర్యలలోనుంచి తప్పించుకోవటం అసాధ్యం- 
లాపత్తతో కర్య్మచేయటమా, ఫలాపేక్ష లేకుండా కర్య్మచేయటమా 
ఆతం ౪ 


యజ జం ర్మవల్ల పుడుతుంది. కర్మ (పకృతినుంచి, (పకృతి 
పరనూర్య నుంది పుడుకుంది. ఈ చకపరిభమకానికి క్‌ ర్క అత్య 
త 

ళ్‌ 


వగా ఉంతే... ఆ కర్మలను ఆసక్తి లేకుందా లొక కలాక్టణార్థం 
డెయాం౦."” (క. యో; వైర్‌ 

ఇక్కడ కర్యఅంపే కేవలం పై డిక కర్మలేకాదు. లౌకిక కర్కణలు 
చూదాం 


మానపుడు (పకృతిలో భాగం. (పకృతి కొన్ని ఆంతర్లత కార 
కారి ద్యారా పరి _భమిస్తున్నది= పరిణామం చెందురుఎవి. ఆది దానీ 
కర్య, లేక ఆచరిణ, ఇదొక భౌతిక సూత్రం మానవుడు ,పకృతిలో 

భాగం, కనుక ఈ సూ కాలను, కర్మమ మానవుడు తప్పించుకోలేడు. 

అలా తప్పించుకోగల ననకోవటం ధమ... ఈ అర్థంలో కూడా గీతా 
కొదుడు కక్క పదాన్ని వాడాడు. 

ప్రపంచమంతా కొన్ని విర్తీతమెన నూకాల (పకారం నడుస్తున్న 
దిచేచ్చప్త గీలౌశొలంనాటికి భారత దేశంలో ధృవవడ్డది. శః దృష్టి 
వీదకాలంలో నూఉంది, ప్రపంచాని కంతా ఒక రుతం. ఒక క్రమం 
ఉస్నచని వై దికార్యులు గుర్తించారు. 

ఢొతక, రపాయన శాహా9లలోను, వె ద్యంలోనూ, గణ్‌తకాచ్రం 
లోనూ భారతీయులు గణనీయమైన పాయి నందు కున్నారు ఈ 
విజ్ఞాన కాసాల్కు కౌత్విక చింతన పై కలిగించిన (పభావం వల్లనే, 
తిర్మకు - “భౌతిక సూశాలు అనే అర్జేంకూడా ఏర్పడ్డది. 

కర్మ అనే మాటను ఒక కాకా రు ఒక్కాకగైా అర్ధంలో వాడారు, 
బొడ్దుల దృష్టిలో కర్మ అంటి వ్య క్ర ఆచరణ సమాజం” పట్ల వ్యక్తికి 
గల బారత. సాంఖ్య, వై వె శేషికుల దృష్టిలో (పకృతి అంతర్గత మైన 
భౌతిక త సముదాయం: పూవ్వు మీమాంసకుల దృషిలో వై వై దిక్‌ కర్మం 

Fae ఈ ఆన్ని అర్జాలలోనూ క ర్మిసదాన్ని వాడాడు 

యజ్ఞం కరలోంచి పుడుతుంది అవి ఒకచోట అన్నాడు. 
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యజ్ఞం అంకే ఏమిటి ? కొందరు (ద్రన్యయజ్ఞం, కొందరు తపసో 
యజ్ఞం, కోందరు యోగయజ్ఞం, కొందరు స్వాధ్యా యయజ్ఞ ౦, మరి 
కొందరు జ్ఞాసయజ్ఞ 0 చేస్తున్నారు పేటిన్నిటిలో కీ జ్ఞానయజ్జం (గేష్టం, 

కొందరు “వేదాల్లోని కర్మ కాండకు చెందిన “మాటలమీద 
వ్యామోహం పెట్టుకొని, భోగాలు, ఐశ్వర్యాలు, స్వర్ణసుఖమూ దోర్తి 
యజ్ఞాలు చేస్తున్నారు. వారికి స్థిరబుద్ది లేదు. వారి కర్మా లాభాపేక్షకో 
కూ డీన కర్మొ- అది కూడదు. 

ద్రహ్మజ్ఞానం కలవాడికి వేదాలవల్ల (పయో జనంలేదు. 

తనకోసం కొక, లోకింకోసం కర్మచేయాలి. సమత్వ బుద్ది అల 
వర్చుకోవాలి. అదే నిష్కామకర్మ. ఇది (వతి ఒక్కడూ చేయాలి, 

సమష్టి క్షేమంకొరకు చేసే (పకిపనీ యజ్ఞమే. యజం అనే 
మాటకు ధాత్వర్థమూ ఇదే. 

చై దికికర్మలము పూర్తిగా గీతాకొరుడు నిరసించాడా అంపే లేదు. 

అజ్ఞానులు ఆన క్తితో కర్మలు చేస్తున్నారు. జ్ఞానులు లోకకల్యా 
ణార్థం జేమాలి. కర్మలమీద ఆవ్నక్టిగల అజ్ఞానుల బుద్ధిచెడ గొట్టకూడ దు. 
(క యో) 

(పకృతి గుణాలతో (భాంతిచెందివవాళ్ళు, కర్యలమీద ఆప్‌ క్షి 
పెట్టుకుంటారు . అల్పజ్ఞులేన ఆ మందమకతుల్ని, జ్ఞానంతో పెడదారిలో 
పిటరాదు. కాన్న, సర్వకర్మలూ చక్కగా చేస్తూ, వాళ్ళ కూడా చే పేటట్లు 
జ్ఞావవంతుడు చేయాలి. (క. యో 

కశమ [పకృతుల నమవరించి, వ్యక్న్షులు, వేర్వేరు దేవతలను 
ఉపానిస్తున్నారు. ఏ దేవతను ఉపాపిసాడో, ఆ దేవత పె అతడికి (శద్దను 
కుదురుస్తున్నాను, తాను కోరుకున్న కోరికను ఆ దేవతమంచి అతేడు 
షస నా తక్కువ బుద్దుల వాళ్ళకి కలిగే ఫలాలు అకాశ్వత 
మైనవి = (విం యోగం) 


నిష్కామకర్మ 


నిష్కామకర్మ ఎందుకు చేయాలి? అసలు ఫలితాన్నాశించకుండా, 
తన వని ఏ ఫలికాన్నీ కలిగిస్తుందో కెలునుకోకుండా, కర్మ చేయటం 
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తెలివి తఈప్య్థవకాదా? ఆ ఫలితం, తన కుపయోగపడుకుందో ఇతరుల 
కపయోగపడుతుందో (గహించక కర్మలు చేయటం అంపే ఇతరుల 
(శీయస్సుకొరకు తాను _శమచేచూలని చెప్పటమే కాదా?సమాజంలోపి 
వ్యత్యాసాలను, దోపిడీని, ఆనారాయాలను కప్పిపు శ్రచ్చుటానీక, ఈ వాడవ 
వపయోగవడదా ? 

సమాజంలోని రాచ రికవర్షాలు, ఆ,గవర్దాలు గీతా చేధలను 
ఆ విధంగా ఉపయోగించుకున్నమాట నిజం. 

కాని, నిష్మార కర్మపడానికి జర్‌ అర్ధం కూడా ఉండి. 

మన విధిని మనం చేయాలి. ఫలితం కొర అరులు చాచ 
కూడదు, ఫలితం మనకు య. పోవచ్చుకూడా. 


తండి సంపాదించిన స కుమారుడు అనుధవిస్తున్నాడు. కోన 
పక్కన ఎవరో వేసిన వి pr చెప, ఆ చండ్లు అందరికీ ఉపయోగ 
పడుకున్నవి. 


సమాజ శేయన్స్నుకు కృషి చేసే వ్యక్తుల క సమాజం 
అంకా అనుభవిస్తున్నారు. బహంళా ఆ కృషిలో ఆవ్యక్తి పశించవచ్చుం 
మన కృషికి ఆశించిన ఫలితం ఆశిందివ కాలంలోరా౭ పోవచ్చు 
లక్ష్య సిర్జిలోగా ఆశాభంగాలు ఎదుర్కోోవలపీ రావచ్చు. ఆశాభంగానికి 
కుంగిపోయి, కర్తవ్య నీర్వహణ విస్మరించటమా ? లేక అంతిమ షజ 
యంలో విశ్వాసం ఉంచి, కృష్‌ కొనపాగించడమా 1 
ఫలికాన్న్‌ గూర్చి అదేపనిగా కలలుకనే వ్య క్షి, ఆ ఫలితం 
లభించకపోతే, హారి రిగా కుంగీపోయె [ప్రమాదం ఉంది. కర్మచేయటం 
సమబుద్దికో జరగాలి. నిష్కామకర్మ అంపే ఇడే ఆర్థం. “కామ” 
అంే 'అవాంఛనీయమైన ఆసక్తీ, 
గీతకు (పాణపచిమెన ఈ భావం అనేక శ్లోకాలలో (గంశ 
మంతటా వ్య శమౌతూనే ఉంది. 
“కర్మ ణ్యేవాధికార ప్రే 
మాఫలేషు కదాచవ 
మా కర్మ ఫలహేతుర్చూ?ః 
మాకే సంగో స్త కకర్మణీ” (పొం, యా, 47) 
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ర్మలు చేయుట సీవిధి. ఫలితాలమీద అధికారం వదలుకో. 
ఫలితాలకు సీపు కారణం కౌదు. అందుకని నసిష్కి9యాపరుడపు 
కారాదు, 
కశేయాన్‌ స్వధర్మో విగుణః 
పరధర్మా త్స గనుష్టిత ః 
స్వధర్మ నిధనం ba 
పకధర్మో భయూవహ (క. యో, 8) 


జాగాచేసిన పర ధర్యం కంట అ స్వధర్మ మే మేలు, 

స్వధర్మంలో మరణించినా నుంచిడే. కాని సరధర్మం మాతం 
భయంకరమైనది. 
| ఈ వాక్యోవికి స్వధర్మ మంటే కుల ధర్మమని, కొందరు వ్యాఖ్య 
చేశారు, 

(పకృతి ననుసరించి గుణాలు ఏర్పడతాయని గీతలో ఆడి 
నంచి అంతం వరకి ఉన్న భావన. కనక స్వధర్మం అంపే తన 
[పకృతి గనుసరింద ఏర్పడే ధర్మాలు అనటమే సరియైనది. ఆధునికులు 
జః అర్జానే స్వా చెప్పారు. 

ta కర్మలను బిటి నాలుగు వర్ణాలు ఏర్పడ్డాయనీ, నాలుగు 
వర్గాలకు నాలుగు విధలున్నాయనీ గీతాకోరు డొకచోట చెప్పాడు. 

జ్ఞావి ఐనవానికి “చాహ్మణువిమీద, ఆవుమీద, ఏనుగుమీద, 
కుక్క, మీద, చండాలువీమీద'సమద్భష్టిఉండాలని మరొకచోట చెప్పాడు, 

కుల వ్యవస్థ విషయంలో గీత రాజీ పద్ధతిని అవలంబించింది. 
కుల బేధాలనా గు _ర్రించించి,. అయితే కల ద్వేషాలు కూడదని అన్నది. 
(కింది స్థాయి వ్య క, పైసాయికి రాగలడనే అంశం గీతలో కీలకం. 
కలాలు 'శాశ్వతమైనపి, మార్చరానివి అనే భావానికి గీత వ్యతిరేకం. 

జ్ఞాన కర్మల చర్చమ ముగిస్తూ, గీత సన్యాస యోగంలో యిలా 
తెలియజేస్తున్న ది: 

సాంఖ్యయో గొ సృధక్‌ బాలాః 

[(సవదంతి వ పండీతాః 
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పకిమప్యా స్థ సిత స మ్య 

గుభయో కగందతే ఫలం॥ (స. యా, 51) 

సాంఖ్యం శేరు యోగం చేరు (జ్ఞానం వేప, కర్మ వేద) అని 
అవివేణలు అమకుంటారు. ఈశంటిలో ఏది జాగా జేసినా, శెంటి ప్రయో 


జసం కలుగుతుంది. 


టి 
సుఖం బంధాత్‌ ఇముచ్య'తే” a యో. సి) 
కర్టైలు చేసూ కూడా రాగ ద్వేషాలు లేనివాడు నాసి. కర్మలు 
స్తూ ( 


చేయకపోయినా మనస్సులో రాగ డ్వేషాలు కలవాడు స న. కాజాలడు. 

జ్ణాన కర్మల వివాదం పూర్వకాలంలోనే 5 కాదు. ఈ కాలంలోనూ 
యికముకదూ మ మాడపుల్లే ఎదుర్కొా,ంటూనే ఉన్నది. 

మళ విశ్వాసం కలవా వారు, లేనీవారు, ష్య క జీవితంలో, కటుంది 
జీవితంలో, సంఘ “ీవికంలో ఆన్ని వలయాలలోమా, ఈ సమస్యను 
పిదో రూపంలో పరిష్యరించుకోవలసినవారే, 

పన్షదోపిడీ, వర్ణసంఘరక్షణతోపాటు _పతిసర్షంలోనూ, వ్యక్తికీ 
సముదాయవికీ ఘర్గణపుంది, 

సమాజంలో భాగస్వామి ఐన వ్య క్ష్‌ ఆచరణ, అతనికి తెలిపినా 
తెలియకపోయినా, సమాజంపై ఏదో ఒసభావం కలిగిస్తూ నే ఉంటుందీ. 
తవ ఆచరణకు, సమాజ ప్రగతికి గల సంబంధాన్ని గు _ర్రించి,ప్యు కి 
పొనించే సడక్‌, సిద్దాంత ఆచరణల సమన్వయానికి చిహ్నం. ఇది గ రం 
చవి వ్య కి ణే పసులు, వర్త్‌ కికి, సమాజానికి హావికరం కూడాను. 

సామాజికంగా చూస్తే విష్వ్పామకర్య దోపిడీ వ్యవస్థను 
సమర్డిస్తు రచి 

ప్యకి కి పకంగా ఇడి, విప్వార్థ కృషిని, త్యాగాన్ని (పోతృపాంచే 
భానం. 

తసన్నుడ్వారా ఆర్మజ్ఞాసం పొందు -ఇడి ఉపనిషత్తుల బోధ, 

అష్టాంగమార్ల ద్వారా నిర్వాణం సాధించు .... ఇది బొద్దుల సలహా. 
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వైదిక కర్మలద్వారా నిశేయసం పొందాలని పూర్వామీమాంసా 
వాదుల ముతం. నిష్కామ కర్మద్వారా స్టి ప జ్ఞత్వాన్ని సాడించు-ఇడి గీత 
సందేశం, 

కర్మ సన్యాసంద్వారా జ్ఞానం, తద్వారా మోక్షం పొందు - ఇది 
శంకరాచార్యువీ ఉప దేశం, 

భ క్రిద్వారా మోక్షం సాధించమని రామానుజుల ఆదేశం. 

ఇలా [పతి మతమూ, తత్వశాస్త్రమూ, వ్యక్తి దాన్న తా (వికి 
ఏదో ఒక మార్గం సూచిస్తూనే వున్నాయి, 

ఈ మార్తాలన్నింటిలోకీ గీతామార్షం వ్య క్రి(శేయన్సుకూ, సమాజ 
(శేయన్సుకూ ఉపయోగపడే పద్దతి. “"అధువిక భావాలకు ఇమడగల 
(ప్రాతిపదిక కలది. 
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వీ ఇతర తాత్విక (గంధావికి లేనన్ని భాష్యాలు, వ్యాఖ్యలు 
గీతా గంధథానికి వెలువడ్డాయి, 

గీతా భాష్యాలవ్నిటివీ నాలుగు తరగతులుగా విభజించవచ్చు. 

కామిడివర కే ఒక తాత్విక దోరణిని రూపొందించుకుని గీక, 
తను రోరణికి అనుకూలం ఆవి చెప్పుకునేందుకు వెలువడిన భాషారలు, 
శంకర, రామానుజాది మతక చలు, "రచించిన భాష్యాలు ఇలాంటివి, 

గిత ఏ చార్మికక నరిస్టితులలో వెలువడ్డదీ చర్చించి, గీితారారుని 
[పధావపిదాంతం ఇదై వుంటుంది అవి నిర్ణయిలచే భాష్యాలు రెండో 
రకానివి. తీలక్‌, అరవిందులవాఖ్యలు ఇలాంటివి. 

గీకాకారువి ఆసలు ఉద్దేశం ఏదీ అనే _పపావవక్కు పాధావ్యం 
ఇవ్వక, ఆ (గంథం నాకీ విధంగా బోధపడ్డది, ఈవిధంగా ఉ తేజం కలి 
గించించి అవి వివరించే భాష్యాలు మూడో తరహా. గాందీ వినోబాజీల 
వ్యాఖ్యలు ఇలాంటివి. 

విరంతర గమనశీలమైన భారతేయ కాత్వికనరిణామావిక్‌, గీత ఏ 
రికంగా చోహాదంచేపిందీ చర్చెంచి, ఆధువిక కాలావికి, ఆధుసేక పనున్యల 
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పరిష్కారానికి పనికివచ్చే లక్షణాలు గీతలో ఉన్నవా అని పరిశీలించే 
'వ్యాఖర్థనం మరొకటి. 

ఈ నాలుగో తరహాకు చెందిన వ్యాఖ్యలు, అంతగా వెలువడని 
మాట నీజం. కౌని కొలం గడచినకొరద్దీ, గీశలోనీ (పతి అక్షరమూ 
పమాణముని సన్‌. ఆంధ వ్‌శ్వాసమూ, ఈ మాటకు ఇదే 
'అర్ధమూ అవి వాదించే కతర్క్మమూ అంకరించక తప్పవు. గీతకు 
సరిబంధించిన సరియైన సంపూర్ణమైన వ్యాఖ్య అప్పుడుగాని వెలువడదు. 


వముతభాష్య౦ 

యుదది తరహాకు చెందిన శంకర, రానూనుబాది భాష్యాలు మత 
భాష్యాలు- & 
స్ట వీరికి చారిత్రక దృష్టిలేదు. అష్టావళ పురాణాలతోపాటు, భార 
శాన్వి, గీతను - వ్యాసు డొక్కడే రచించాడు అనే విశ్వాసాన్ని వీర 
(వళ్నీంచనై నా వళశ్నించరుం 

వీరికీ సరిణామదృష్టి బేదు. పు శాశ్వత సత్యాలు 
(వ్రవవించదిడ్డాయని, అవి కాలక్రమేణా అడుగున వడిపోగా, ఉపవి 
వత్తులు, నిత మొదలై నవి, ఆ lng సత్యాలను ఉద్దరించాయని వీరి 
నమ్మకం కృష్ణుడు అవతార పుటుషుడని వీరీ విశ్వాసం, " 

అద్వ్వత, విశిష్టాద్వెత వరంగా పీరు కొన్ని పీఠాలను ఏర్పర 
బారు. కను “మత హెలాస్‌ కనుగుణంగా ప్రాచీవ (గంథాలకు వ్యాఖ్య 
చేయడమే వీరి సవి. మాటలకు లేవిపోని, అనందర్భమైన అర్హాలు 
శల్పించటంలో పీరికి జంకులేదు. గీతా హృదయాన్ని (గహాంచే 
యత్నం కంపే, గికను తమకు అనుకూలనుని నిరూపించుకునే యత్న 'మే 
వీరిలో కవిపేస్తుంది. 


భారతీయ కాత్విక పరిజామానికి ఈ పీఠ స్థాసకులు బేపినంత 
చెతగూ, హానీ మరెవ్వరూ చేయలేడు. 


వేదాలు, ఉపనిషత్తులు, గీక _ తాత్విక పాఠ్యగంథాలు కౌవు. 
వతం, కత్వశాష్రం, కవితౌచేళం, పీకిబోధ మొదలే లె వవస్నీ కలసిన 


గ్‌ జం 


గంధాలు, ఆ యో యుగాలలోనీ విభిన్న మక, కాత్తిక ధోరణులను 
సమన్వయప రచి, వేశ్వేద ధోకణుఅలోని సాదూన్య అక్షణాలగు నొక్క. 
లగు తాత్విక పరిభాషలో వివరించిన 


డ్రి (3వాహంలోని సీ జీని పః 3 దుకలి, చెకువలోొ ఏగ్చం 
ధనం చే స్టే ఆ ఆ ఎరు మురిగిపో యిసళ్లే, వివిధ పీఠాధిపతులు, ఉపవి 
షచ్తులకూ, గితకూ తాము చేసిన మిత భాషా కల ఫలితంగా, ధార 
తీయ తాత్విక చింతనలో చురుగు గుంటలు డుర్పడటానికి 


కాౌరబుహెనారు, 
చ= 


శంకరాచార్యులు 


వీరిలో _వథములు శంకరాచార్యులు.ఈయన కాలం (క్రీ. ₹. 800 
గీశారచన పిద్యుట 6. 7 శతాబ్దాలకు శంకరాచార్యులు తన భాష్యం 


(వాశారు. 
ఈ మతస్తుల వ్యాఖ్యాన పద్ధతికి కొన్ని ఉదాహరణలు చూద్దాం: 


నీత నాలుగో అధ్యాయంలో ఈ శోకం ఉంది? 
*బాశుర్వర్జ 0 మయా సృష్షం 
గుణ కర్మ విభాగకః” (A. 4.18) 
వారివారి స్వభావాలమ బట్టి, చేపే పమలనుదిట్టి నాలుగు వర్ణాలు 
ఏర్పడ్డాయి అష ఈళ్లో కాని కర్ణం- 
కిందివండ్‌ పే క్రీ పై నుండి కిందికి కులాల మార్పిడికి 
ఈ శ్లోకం అవకాశం. ఇస్తుంది = 
ఇలాంటి అవకాశాన్ని కలిగించటం శంకర మతన్దుల కివ్షంలేదు. 
గుణం అనగా స్వభావం. జీపుడు శరీరంలో (వవేశించివప్పుడే 
ఆఅసన్గా పుట్టుకతోనే గుణం ఏర్పడుతుందని వ్యాఖ్య జేశారు. 
కనుక వర్ణాలు జన్మపిద్దాలు: మార్చ వీలులేపప్‌, 
(గీత 28 అధ్యాయం. 7?! లోకం) 


igi 


విహాయ కామాన్సర్వాన్‌ 
వృుమాం క్చరతి నిస్పహాః 
నిర్మమో విరహంకొర 8 
సకాంతి మధిగచ్చతు॥ 


కోరిక అన్నిటినీ త్యజించి, అహంకార మమకార రహితుడై న 
వ్యకి కాంతిసీ పొందుతాడు. 

ఇక్కడ *కామం అంటే కోరిక కాదని, కర్మలు అని శంకరా 
చార్యుల వ్యాఖ్య అన్ని కర్మలను వదలి, సన్యాసం స్వీకరించిన 
ఛావిక కౌంతి లభఖిస్తుండవి చెప్పటానికి, వారు కల్నించిన వికృళార్హ 
తుద, 


గీతలో కర్మ అని మాట వచ్చినపుడల్లా, స్మృతిపరమైన కర్మ 
అని పీరి వ్యాఖ్య- 


జ్ఞానియైసవాడు వై తం, కర్మలు చేయక తప్పదని గీత బోధి 
స్తుంది. కని శంకర మతస్థు అలాకౌక, జ్ఞాన ప్రాప్తి సికి అర్హ తలేవివారు 
మాత్రమే కర్యలు చేయాలని వ్యాఖ్యా నిస్తున్నారు, 

చిరిగిన వసా9లను ఏడిచి పురుషుడు మంచి వస్రొలను స్వీక 


రించిన'ప్లే దేహానంతరం, ఆత్మ మరొక దేహంలో "ప్రవేశిస్తుందని 
గీశలో ఉంది, 


మగు, అక్కలు ఆనేక మున్నవని చెప్పేందు కీ భావం ఆధారం కలిగి 
స్తుంది. ఈ ఖానం ఆదై ్వతౌవికి నచ్చదు. 


వరమాత్మ, ఆత్మ ఒక్క పేననీ వారి విశ్వాసం, 


అందుకవి పై గీతాభావాస్నే నిరాకరించటానికి గీతలోని మరొక 
శ్లోకానికి వౌ రీలా "వ్యాఖ్య చేస్తున్నారు. 


అంతవంత ఇమే దేవాః 
విత్య ప్యోళకా శృరీరణః 
అహకినో ఆమే యస్య (A 2181) 


దేహాలు పశిప్రాయి. దేహిమా(త్రం శాశ్వితుడు. 
కైన 


ఇచ్చట దేహాః అను బహువచనం వాడి శరీరిణః అని ఏక 
వచనం వొడినందున, శరీరాలు వేరైనా, ఆత్యలొకటేనవి గితాకారువి 
ఖావమవి వారి వ్యాఖ్య 

గిత రెండో అధ్యాయంలో ఈ లోకం ఊ?దీ: 

అన్య కాదీవి భూతాని 
వర క్రమధ్యాని భారత 
అవ్యక్త వీధనాన్యేవ 
కృతకా పరివేదనా॥ 

ఈ జీవకోటి పుట్టుక ఏదో తెలియదు. అంత మేదో తెలియదు. 
ఈ రెంటికీ మధ్య వ ర్రామానం మాతం మనకు తెలుసు. ఇలాంటీ దాని 
విషయమై విచార వె మెందుకు అని శోకం అర్థం, 

'దుఃఖంలో ఉన్న వారిని ఎవరై నా సామాన్యంగా పరామర్శచే సే 
పద్దకి ఇది, 

ఈ క్లోకాన్నాధారం చేనుకొవి గీత సంశయ వాదాన్ని బోధిస్తున్న 
దవడం పొకపాపే- కాని, ఇలాంటి సమన్యలూ, సందేహాల (వప్తావనా 
గీతకు ఆదరణ కలిగించే అంశాలలో ఒకటి. 

ఇలాంటీ భావాన్నే ఒక వర్ష్యన్‌తత్వ వేత్త త వెలువరించాడు: 

పకృతి ఒక చినిగిపోయిన తాళ సత గంథం. ఇందులో 
'మొదటి పుటలూ లేవు. చివరి పుటలూ లేష మధ్య పుటలు ఉన్నవి. 
పీట్‌ ఆధారంతో, మొదటి చివరలను అన్వేషించటమే తత్యకాచ్రం.” 
శంకర మతస్థులు ఇక్కడ చేపే వ్యాఖ్య చూడండి : 

తెలియసు అనగా లేపు అని అరం. అనగా ఆవా స్తవములు, ఒక 
వస్తుపు మొదట అవా స్తవమై, చివర ఆవా న్నవమై, మధ్యమా్యకం వాన్ల 
వం. ఎలా కాగలదు? కనుక వర్తమానం వొస్తనం అపటంలో అర్దం 
యిదొళక్కభమ్య, మాయ ఆని మాతమే.కనుక పై శ్లోకం మాయావాదాన్ని 
టోధిన్తువ్నది, 

ఆదై్వక్క విశిష్టాద్వెక శాఖాఖేదాలు గీతా కాలానికిబేపు, సాంఖ్యం 
లోని అవేకాత్మ వాడన్న, ఉపనిషత్తులలోని వరమాచ్మ కావాన్నీ, 
'రెంటీ సమవ్వయమే గీత లక్ష కం 
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శంకర, రోమాసనుజుల దృష్టీ ఆది కాదు. వీరిలో తతవి ప్రేచిన 
కం, పీఠాధిపత్య ధోరణి హెచ్చు. తమకు నచ్చిన విధంగా దాక్రిఖ్య 
చేయటానికి, ఎన్ని వితండవాదాలు చేయటానికీ వెనుకొడ లేడు. 


రామానుజులం 


జీ వేశ్వరులు రెండూ ఒకటే అని, శంకరుని మతం. ఈ రేండూ 
స్వభావంలో ఒకటే ఐనా వేని విశిష్టతలు వానికున్నాయవి రామానుజాని 
చుతం. 
జానమార్గమే ఏకైక మార్గమని శంకరులు సతిపాదించగ్భాజ్లొవ, 
కర్మం భ_క్తిమార్గాలు మూడూ అవసరమనీ, అందులోనూ భక్తిమార్గం 
ముఖ్యమవీ రామానుజుల వ్యాఖ్య. 
అర్జునునికి జోధచేసి చేసి, చివరకు కృష్ణుడు యిలా అంటాడు: 
“సర్వ ధర్యాన్‌ పరిత్యజ్య 
మామెకం శరణం (వజ 
అహం క్వాం నర్వ పాపేభ్యో 
'మోక్షయిష్యామి మాళుచ" (18 -—-68) 
అవ్ని ధర్మాలూ వదలివేసి నన్ను శరణు జొచ్చును. నీ పాపా 
లఅవ్నిటిమండీ నేను మోక్షం కలిగిస్తాను, విచారించవద్దు. 
జన, కర్మల కంబ భక్తి ఆచరణీయం, సులభం, భక్తి 
రహితమైన జ్ఞాన, కర్మలు విప్ప్రయోజనములు. భక్తిమార్గం (శేషం, 
గీత అవేకాత్మలమ గురించి వరమాత్మను గురించి చెమితుందిం 
కనుక ఆత్మలన్నీ ఒక్కటే అని అద్వైతులు చేసే వ్యాఖ్య వపరికాదు- 
ఆత్మ లనేకా లున్నవి. ఇవన్నీ భక్తి జ్ఞాన, కర్మ మార్గాలద్వారా వర 
మాత్మ సాయుజ్యం పొందుతాయి. అప్పుడు కూడా, ఆత్మ, పరమాత్మలు 
పూర్తిగా ఒకటేకావు. దేని విశిష్టత దానిదే, 


పీఠాఛవతులు, గీతకు చేసిన వ్యాఖ్యలన్నీ కూడా షె విధం 
గానే, తను తమ ధోరణుల కమగుణంగా సాగిన మకసరమెన భాష్యాలు 
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తిలక్‌ గీతా రహస్యం 

గీతను మొత్తంగా అధ్య యనంచేసి, ఆ బోధలను వివరించిన 
మొట్ట మొదట్‌ వ్యాఖ్యాత బాలగంగాధర తీలక్‌. 

“తిలక్‌ జాతీయోద్యమ నాయకులలో ఒకరు. “స్వరాజ్యం నా 
జన్మ హక్క-”వి చాటిన మొదటివ్యక్తి. జీవితమంతా డేళస్వాకంత్య 
పోరాటాని కర్పించిన వీరుడు. విదాణమై పున్న జాతిని 'మేల్కొంల్పి, 
జనసర్వాలు కల్పించటానికి ఒక సొధనగా గీతాకహస్యాన్ని రచించిన 
శర్మిషి. 

వ! 

ఆధునిక పాశ్చాత్య తాత్విక ధోరణులతో ఎక్కడి కక్కడ సరి 
పోల్చుతూ. గీతను వివరించటం గీతా రహస్యంలోవి మొదట్‌ విశిష్టత. 

జనం, కర్రి, రవీజ్ఞం, యోగం మొ దలై న మాటలకు శేంకర్‌, 
రామానుజాలవలె సంకుచితార్థాన్ని కాక్క, విస్తృతమైన కాత్వికార్డొ 
న్నివ్యటం రెండో విశిష్టత. 

సామాజిక స్ఫూతాలు.....వ్య కీ స్వేచ్చ పరసన్పర సంబం 

ia pe. 
ధాల దృష్ట్యా “కర్మ” భావాన్ని తిలక్‌ నుదీర ౦గా చర్చించాడు. 


తాత్విక విభజన 
భారతీయ తాత్విక పరిజామాన్ని శిలక్‌ యీ విధంగా విభ 
శించాడు : 
మొదటిది వై దిక యుగం. ఇది కర్మ (వధానం. 


రెండోది గీజా గికాయగం. ఇది కూడా కర్మ (ప్రధానమే. ఈ యుగం 
భారతంతో అంతమయింది. 


అంతటితో భారత దేశంలో కర్శదృష్టి లోపించింది, 


పిమ్మట, బౌద్దయుగం, శంకరయుగం, జొవేశ్వర్‌, శతకారొంల 
యుగం వచ్చింది. ఇవి సవాాాప భావాన్ని కోదెంచిన యుగాలు, ఇవి 
శివాజీ కాలం (క్రీ. శ. 1000) వరక కొనపొగాయి. 
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శివాజీ గురువైన సమర్థ రామదాసుతో, కర్మయుగం పునరుజ్జీవిం 
చింది. తిలక్‌, గాంధీలు ఈ యుగాన్ని కొనసొగిస్తున్నా రు. భారత 
దేశంలో ష పుట్టిన ఆఖరు కర్మయోగి గాందీజీ. 

శ్‌ విభజన శాస్త్రీయమెనదీ కొదు, చారిత్రకమెనదీ కాము, కర్మ 
యోగం పట్ల తిలక్‌కు గల (ప తేక శ్రద్ద మూ తమే విభజన 
తార్కాణం: 

శాస్త్రీయమైన తాత్విక విభజన కింది విధంగా ఉండాలి: 

వెదిక కర్యలు, ఉత్ప త్రిశక్తుల విధ్వంసాన్నీ అంధ విళ్వాసా 
లనూ కలీగిస్తు నష దశలో, అందుకు (ప్రతిచర్యగా నిరాకార, విణ 
భావాన్నీ, అందరిలొ ఉన్న ఆత్మ సమానమన్స భావాన్ని జోధించెనవి 
ఉపనీషత్తులు, 

వైరాగ్యం పె హెచ్చ్చై స మాజంకంటి, ఆత్మ అనగా తన వ్య శ్రి 
(శేదుప్పేము ముఖ్యమని భావించే వె వైపరీత్యం తల యెత్తగా, "ఆత్మ" 
ధావాన్నే నిరాకరించి, వ్య క్రికీ 'నమాజావికీ నూతన అనుబంధాన్ని 
కర్మపరంగా ఏర్పరచింది చేద్దం. 

గీకకూడా, కొంత శేడాతో ఇదే కృషి చేసింది. బొద్దం అ వె డికం 
కాగ్కా గీత వై దిక ్క,పాముఖ్యా న్నంగికరించింది. 

ఈ బోధవలన్ము తమ మత ధోరణుల కనుగుణంగా వ్యాఖ్యచేస్సి 
తాత్విక శీలనమ అరికట్టిన యుగం శంకర, రామానుజాదుల యుగం, 

జాన, కర్మాడి దాలకు ఆధువీకమైన వ్యాఖ్యచేసి, తిరిగి భార 
తీయ చోత్వీక చింతనను ముందుకు తీసుకుపోతున్న యుగం నేటిది. 
ఇందులో తిలక్‌, అరవింద వంటివారి పాత గమసీయం,. 


సన్యాస మూర్త నిరసన 
జాన మార్గం సీరుకో, కర్మ సన్యాపాప్ని బోధించిన శంకర 
భాష్యంపే ఖండన, గీకారహస్యంలో మొదటినుండి చివరి వరకు 
కనిపిస్తూనే ఉంటుంది. అలాగే భక్తి మార్గాన్ని బోధించిన రామానుజ 


భాష్యం కూణా విమర్శించ బడ్డది. తిలక్‌ గీ కారహన్యం (వాపిందే 
ఈ వన్మాప ధోరణిని, విష్కి 9యావరతను పారదోలేందుకు. 
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గీకారహస[ం పిరికళో తలక్‌ ఇలా అంటున్నాడు ; 
ముత కర్తలెన వ్యాఖ్యాతలు, గీతము గురించి ముందుగానే 


కొన్ని అభిపాయా లేక కుచుకౌన్నాయ ఆ దృష్టికి విరుద్దమైన అర్థం 
వి జడ * చ 3 జ్‌ 
తలో కనిపిస్తే, ఆ అర్జాన్ని | తోసి పేస్తారు వక దృష్టి ఒక మత 
శాఖకు కట్టుబిడితే, షల జరుగుతంది? hs క పేజీ, ఇంగీమకాపీ 
సుఖినుఃభాలను గురించిన అదెకతవా? గు సరికాద౭ంయూ తబిక్‌ 


ఇలా అంటున్నాడు; 

“కోరిక అస్ని దుఃఖాలకు కొరణమువి సనా 
విషయం అంగీకరించ తగదు. మన ఇం్యదదూలు, బాహ్యవ 
సంబంధం పెట్టుకింటాయి. ఇండియాలకిది సహజలక్షణం. వాహ 
వలలో సుఖదుఃఖ కౌరణాలు రెండూ ఉండవచ్చు. మనం కోరుకవన్నా, 
కోరుకోళపోయినా యిలా జరుగుతుంది. కనుక ఫలితం ఏనువుకుందా 
అవీ ఆరాటసడకుండా, నిరాన క్స్‌తో విధెచేయటం ఒక€పే క ర్రవకింలి 


పూర్వ్యమీమాంనకుల కర్మయోగం ఫలితంగా, జన్మ పరంపర 
తప్పదు. ఏమంపే వారీది వలాపేక్ష కర్మం గీత వోధించే కర్మ నిదానము 
కరడ, కనుక ఇది మోక్షడాయకం. 482 పేజి, 
శంకరాచార్యుని సనా కస మార్గాన్ని తిలక్‌ తీవంగా నికన్షించి, 
భారతదేశం బానిసత్వంలో దీర్డ కాలం ఉండ టాపికి, ఇలాంటి సస్యావ 
ఢోరణులే కొకణమని ఖండించాడు. 
తాత్వికంగా తిలక్‌ కూడా ఆదై కతమార్గాన్నే ఆమాడించాడు. 
చక్‌ విషయమై మె ఇలా ఆంటున్నాడు: 
శంకరాచార్యుని సన్యాసమార్ణంపైప మృాతమే నా ఆరోసణ, 
ఆయన బోధించిన జీవేశ్వర ఐక్యతా "ప్రతిషాడికమైవ ఆడైకతం'పై కాదు. 


(02 పళ్ల 


బౌద్ద, జై న,' చార్వాకాధి మతాలపట్ల. భౌతికవాద ధోరణుల పట్ల 
ఈలక్‌ వ్యత్‌రేక్‌క, గ్‌ా రహన్యంలౌ అడుగడుగునా. కనిపిన్తూనే 
ఉంటుంది. కులన్యవస్ణపై శూడ్కా ఆయన భావాలు పొంవచాయ, కో 
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ణికి చెండినడి, ఆ వ్యవస్థ (ప్రస్తుతః మంచిదేననీ, ,పస్తుతం ఆడి 
చెడిపోయింది కనుక, ఆ భేదాల సీనాడు పాటించరాదనే తిలక్‌ భావం. 

తాను, గీతా రహస్యం ఎందుకు (వ్రాయవలసి వచ్చిందో, తిలక్‌ 
నట ఇలా చెప్పతునాషడు : 

“నా చిన్నతనంలో పెద్దలు తరచు చెబుతూండేవారు. సంసార 
తాపస తయంలోనుంచి ఎంక బైటపడితే అంతగా మోక్షసాధన తేలిక 
అనీ. ఓకే వ్యక్తి, ఇదరు యజమానులకు దేవుడూ, (పపంచం ౬ ఫేవ 
చేయలేడు...,ఇది నా ఆలోచనను రేశేత్తించింది. గీతాధ్యయనం (పారం 
భించాను.... గీతకు ఎన్నో వ్యాఖ్య లున్నవి. సంపూర్ణజ్లానం పొందిన 
తర్వాతకూడా, భక్తి స్థిరపడ్డ తర్వాతకూడా, వ్యకి కర్మ చేస్తూనే 
ఉండాలి అని నా భావం. ఈ విషయంలో తదితర వ్యాఖ్యాతలందరి 
తోనూ వేను భేదిస్తున్నాను .. ఈ కర్మయోగం నేను కొత్తగా చెన్పటం 
లేదు. ఇదిచాలా ప్రాచీనం... సోమరిపోతుకు దేవుడుకూడా సాయంచేయడు. 
సీ స్వక క్రిని యావత్తూ ఉపయోగించి, వీ అభ్యున్నతికి పాటుపడాలి. 
అపుడే, దేవుడూ సాయం చేసాడు. ఫలితంపై నీవు ఆశ పెట్టుకోరాదు. 
అది రాబోయే తరాలకు వదులుదాం- మన విధి కర్మ చేయటమే. ఇదే 
నిజమైన వేదాంతం. (తిలక్‌ (షసంగం నుండి). 


ఇంతటి ఉన్నత ఆశయాన్ని బోధించిన తిలక్‌, ఆరేండ్లు కౌరా 
గారవానం అనుభవించాడు. తన జీవితంలో, స్వరాజ్యం వచ్చే అవకాశం 
లేదని తెలిసికూడ్తా ఆఖరు క్షణంవరకూ తన కృషి మానలేదు. తిలక్‌ 
తరువాతి తరం వారమైన మనం, ఆమన కలలుగన్న స్వాతం(త్యం 
అనుభవిస్తున్నాం. 

త్‌ంక్‌ రాజకీయ నాయకుడై న తత్వవేత్త త, అయన దృక్పథంలో 
కియాశీలత హెచ్చు. 

తిలక్‌కు పూర్వమే ఈ (కియాశీలత పునరుజ్జీవనోద్య మంలో 
(ప్రారంభమైంది. 
. భారతీయ పువరుజ్జీవనోద్యమ జనకుడు రాజారాంమోహనరాయి. 
౯ 18వ శ కాష్ట ఆఖరున బెంగాల్‌లో జవ్మించి 1888 లో మకణిం 
చిన రాంమోహనరొయి (వధానంగా సంఘనంన్కం రృ కై) స్తవమతంతో 
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(పభావిరుడై నవాడు. వ్యిగవారాధన, భలద్యవస్థు సహగమనం తదితర 
మూధ విశ్వాసి సాలవ్నిబిపీ వ్యతిశే కించి ఉపవిష షక్తులళలోవి ఆ స్తికమతాన్ని 
పునఃసౌపించటావిక్‌ ,దిహ్మ సమాజాన్ని స్థాపించాడు. ఉపవిషత్తులలోని 
వవాద తత్వశాసాంవికి షకియాశీల వ్యాఖ్య జేసీగివారు. వికి 
సరతకు పర్యాయపదిమైని కకషసనాస్టసం ఉపవిషళ్తులకు పికుక్షమవి, 
మధ్యయుగాల మత కర్తలు కల్పించిన వె పరీత-వమవనీ వా 
వాడు. 

పిసేకానండ ఛీ 
మకాన్నికాడనీ (బహ సమాజమనే కొ త్త్రమతాన్మి స్టావించగ్యా. విపే 
నందుడు హిందూ మితాన్నే సంస్కారెంచ వచు నవీ భావించిగవాడు. 
39 స్పవ మిషనరీల నమూనాలో రామక ష్ణ మిషన్‌ (19) స్థాపించి 
మత_పచారం, తత్వజోధనలను, సాంఘిక సేవతో జత స 
వివేళానందుడు. 

శంకరా డ్రైకకాన్ని ఆమోడిస్తూనే, వివేకానంద వర్దమ్యవస్థను 
ఖండించాడు. అందరి ఆత్మలు ఒకె ఐనప్పుడు, లొకిక జీవితంలో 
వర్ణవ్యవస్థ ఎందుకుండాలి ? ఆత్మ, పరమాత్మతో ఐక్యం కొవడం 
అంశ, (పతి వ్యక్తి, పరమాత్మ గొయికి వదగగల క క్తికలిగి ఉన్నాడు 
అవి అర్జం, స్వయం కృషిద్వారా ఆ శక్తివి వివియోగంలోకి తెచ్చు 
కోవాలి. ఇది కేవలం జ్ఞానం ద్వారా పొధ్యంకాదు, కర్మ ఆవసరం, 

ఒకొ్యాక్క యుగంలో ఒక్కొక్క వర్ణం అఢికారంలోకీ వన్తువ్న 
దని, కలియుగంలో హాదులు అసగా పాటకబినఎ ఆకారంలో కి వపా 
రవి, అదే సోషలిజమని సృజనక్‌ల వ్యాఖ్య చేసినవాడు. సోవియనో 
రష్యాలో సోషలిసు విప్లవాన్ని హర్షించి ఆహ్వానించిన వాడు ప్వామి 
ఏ'పేకొసంద. 

ఆధునిక భావవాద తత్వవే తృలలోముఖ్యులు డాక్టరు రాధాక్నష్ణన్‌, 
వివేకానంద, ఠాగూరులచే (వభావకుదై న్‌ రాభాకృష్ణన్‌ శంకరా రౌ 
వికి కొత్త వ్యాఖ్యానం ఇచ్చాడు. 

(పపంచం వౌ స్తవం. మూయ అవీ శంకరుడు వాడిన మాటకు 
అర్జం అన్య క్షం అవి మాత్రమే. (వళి వ్య క్తీలోమా అవంత మైన 


సళ్ళా థై 
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విశ్వజనీన అక్ష జాలున్నవని చెప్పటమే, ఆత్మ పరమౌొత్మలు ఒక్కటి 
అవీ వాడుటలో అర్థం. రామానుజుని వాదనకు శంకర అదె దై కణానికి 
వైరుధ్యం లేదు. ఒకటి పై మెట్టు, మరొకటి కిందిమెట్టు, దేవుడు అవ 
శారాలు ఎ క్తుతాడు అనగా, (వతీవ్య క్రి కిలోనూ అవతార అంశలు ఉన్న ప్లే, 
మానవుడు తన భవిష్యత్తును తానే "నీర్ణయించుకోగలడు. 

రాధాకృష్ణన్‌ పివరణ, విడే చేకాసంద వివరణకు సవ్నిపాత మైనది 
అదై నత వేదాంకాన్ని, ఆధునిక విజ్ఞానకొ స్త్ర విజయాలను, er 
ఆరక "న్యాయం కొరకు పీడిత (వజలు సడే ఆందోళన, ఆేదనలనగు 
సానుభూతితో అర్థం చేసుకునే విశాల దృష్టిని (వదర్శించిన తత్వవేత్త 
డాక్టిర్‌ రాదాకృష్ణన్‌. 

భారతీయ తత్వకశాస్తొరినికి, ముఖ్యంగా గీతకు గాంధీజీ ఇచ్చిన 
వ్యాఖ్యనుకూడా పరిశీలించాలి. 

గాంధీజీ _వానిన అనానక్తి యోగానికీ, తిలక్‌ వ్యాఖ్యకూ తేడా 
ఒరే ఒక ఆంశంలో ఉంది, 


గాందీజీ వ్యాఖ్య 


వ్యాఖ్య, చా ™ 

ఆ సందర్భంలో కూడా హం కూడదనీ, అహింసా _ _మార్గమే 
ఆచరణీయమనీ గాంధీజీ వా్యఖ్య. 

గీత. అహింసను బోధిస్తున్నదా ? ఆ విషయంలో గాంధీజీ 
ఇలా అంటున్నారు: 

భగపద్దిశ, ఆహింసా సిద్దాంతమును స్థాపించు నుద్దేశముతో (వాయ 
బడ లేదని మా(తం మవం ఒన్చుకొనవచ్చును. గీశారచచకు పూర్వమే, 
ఆహింసాొ ధర్మం నుపిరంగా, ముఖ్య ధర్మంగా అంగీకరింనబడీ ఉంది, 
అయి శే యుద్దాలు నిషీధింవబిడ లేదు. .. 

గీతను ఆయన ఆర్థం చేసుకున్న వద్దతివి, గాంధీగా రే ఇలా చెబు 
తున్నారు 3 
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“నిత ఒక ఇతిహాస (గంథం కాదు. అంతకంగ యుదమును 
నురింత ఆకర్షవ తంగా చేయుటకే, భౌతిక యుద్ధం వర్తింపబడ్డది. 
భఛౌతిర యుద్ద నీష్ప్ర ౨ తూ జ కత్వాన్నే, మహాభారత రచయిత విదా 
పించాడు మానవుని వలెనే గొప్ప (గంథాల అక్థాలు కూడా, కాలాను 
హారంగా మౌాముకుంటాయి. గక విషయంలోనూ ఇడే జరినంవెం కొన్ని 
మాటల గీతకారుడే విశాల మైన అర్ధాలు కల్పిండాద.. యజ్ఞమూ, 
సనాఃం౭్ర సం మొదక్షన మాట జవ. తవ వత, మనలను కూడా మాటలకు 
విశేషార్థారు కల్పించమని గితాకాదడు చెప్పుచున్నాడు.” 


పల్‌ 


ఇలా ఎవరికి తోచిన వ్యాఖ్యలు, వారు వాయుటం సవైన చేనా: 
టే 
అసల గీతం వమిటి ? ఆనే శ్వ రావచ్చు 


p 


“తాకారుడు, ఉర్రేశ పూర్వకంగానే, విశాలార్థ (పతీపాదకాలై వ 
మాటలు వాడాడనీ గుర్తించిన పుడు, ఈ సృజవశీల్బఎన హ్యాఖ్యలలో 
సిద్ధాంత రీత్యా తప్పేమీ లేడు. 

క్‌ పశ. (వతి కొత్త విషయాన్నీ పాత (గంథాల సాయంతోనే 
వీరూసించవలసిన అవసరం బేదు. పాత తాత్విక [(గంఛథాలలో లేవి సరి 
కొత్త భావారిను, ప్వీకరించ వలసిన అవసరం ఎంకో ఉంది. ఈ 
కోత్త భావాలు, మన తాత్విక పరిణామానికి అనుగుణమైనపవి నిరూ 
ఫించటం సరియెనదే ; అవసరమూమ, కావి ౫ కొ త్త భానాలన్నీ, 
హత [గంవా భాలలోనే ఏదో రూపంలో విగూఢంగా ఉన్నా యువి చెప్పటం 
విజమూ కాదు. అలా చెప్పవలసిన అవసరమూ లేదు, 

గీతకు, వెలువడిన వ్యాఖ్య రిన్నిటిలోకీ. ఆకవిందువి వ్యాఖ్య 
విలక్షణ మైపది. 

జ్ఞాన, భక్తి, కర్మయోగాల సమస్వయం ద్వారా మానవుడు 
అతీఠ మొదివుడు  కాగలడ పీ, అందుకు కృష్‌ చేయటమే మాపవ జీవిత 
లక్ష్యమవీ ఆరఏందువి పిద్దాంతం. ఇందు కనుగుణంగావే. ఆయన 
గీతకి చేసిన భాష్యం కూడా నడిచింది. 


tal 


పదిహేడవ అధ్యాయం 
అరవిందంని తత్వశా ప్ద్యం 


తిలక్‌వలెనే, అరవిందుడుకూడా తీ(వ రాజికీయవాది.కొంతకాలంపాట 
కారాగారవాసం అనుభవించాడు. తిలక్‌ జీవితాంతం స్వాతం(త్రో కాద్యమ 
నీకి తన కాలం అర్చించగా, అరవిందుడు, మధ్యలో రాజకీయాలను 
వదలి, కాత్విక పరిశోధనలకు తన జీవితం అంకితం చేశాడు, 


అగపిందుడు యోగ మార్తావలంటి. మానవుడు, అతీత మానవుడు 
కావటానికే జస కర్మయో గమార్లాలు ఆయనకు సాధనాలు. సమాజం 
తోస్తూ, పంభుంతోనూ గల (వహీయాన్ని క్రమేపీ తగ్గించుకుంటూ 
విగిప్ట్లకతో వ్య క ఆత్మాన్నత్యానికి (వయత్నించటం,' అరవిందుని 
టో ధలలోని మువ్యాంశం. అరవిందుని తతళానస్త్రం, వ్య క్తి (వధానమూ 
తర్క. (పధానమూమ, 


1872 ఆగను 16 న, అరవింద ఘోష్‌ బెంగాల్‌లో జన్మించాడు. 
ఇంగ్లాండులో ఐ. పి. యస్‌, పరీక్ష చచివి, సక్షవేశానికి తిరిగివచ్చి, 
బరోడాలో 1888 మండి 1888 వరకు కళాశాల ఉపాధ్యాయనృ త్తి తి నిర్వ 
చాంచాడు. 19068 ముండి 1910 వధకు బెంగాల్‌ జాతీయోద్యమంలో, 
ఆతివాద వర్గానికి వాయకుడుగా కృషిచేళాడు. 1907 సూరత్‌ 
కౌంగన్‌లో, 'మిళవాదుల ఓటమికి దోహదం జేషిన వారిలో, అరవిందు 
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దొకడు. కౌం,గేగ్‌కు జట, తిలక్‌ నాయకత్వాన ఒక అఖీలభారక 
రాజకీయపార్టీ ని సొపించాలనీ కూడా యత్నించాడు. ఈ కాలంలోనే, 
1808-1000 సంవత్సరాలలో ఆకహార్‌ జైల్లో ఒక ఏడాది శిక్ష అను 
భవించాడు, 

సు ర స బక పవేశించింది, అంవందుడు విరు 
త్పాహపడ్డాడు. రాను వ్య కి కి గతంగా, రాజకీయ జీవిళానికి కగనవీ విక 
యించకున్నాడు. 1610 లో, (ఫెంచి ప స్థావరమైన పుదుజ్చేరి చేకి కాంత 


Ww అజో 


మంది అనుయాయులతో తాలి క పరిళోధనిలు Ty డారు, 


టి ws 


1814 నుండి ఆయన, తగ రచనలను (ప్రచురించ సాగాడు. 
ఇని ఇరవైకి పెగా ఉన్నవి. అరవిందుడు, ఇం కిము భాషలో 
గొవ్పరచయిత. "ఆంగ్లభాషా మాధు ధు ర్ట ౦ అంవిందునీకి తెలిసి 
నంతగా ఇతరులకు తెలియదని (పశ స సి ఆమన రచనలలోవీ [పవాహ 
సదృశమైన శై శె లి అందుకు చిహ్నం. 9:0 డివెంబరు 5 నస అరవిందుడు 
మరణించాడు. పుదుచ్చేరిలో ఒక ఆశమం ఏర్పడ్డది. దేశదేశాల 
లోను ఆరవిందువికి శిష్యులేర్చజ్డార రు. పుడుచ్చేరిలోో ఒక అంచర్జాతీయ 
తాత్విక కేంద్రం ఏర్పడ్డది. 


ఆత్మా రోహణం 

అరఏంద తక్వళాన్తంలోని ముభ్యాంళా లివి: 

పదార్థంలో చై చైతన్యం, అనాచిగా అంతర్షర్భితంగా ఉండి. ఈక 
బహిర్గతం కౌవటమే ముం. జడ పదార్థం లోనుండీ జీవి ఆవికృప్‌ం 
చింది” ఇడి ఆరోహణలో మొదటి మెట్టు, జీవకోటినుండి జై తవ్యంగల 
చూనపుడు ఏర్పడ్డాడు ఇది రెండో మెట్టు. ఇంతటితో పరిణామం ఆగదు. 
ఈ చైతన్యం ఆత్మలోకి మారాలి. మారుతుంది. 

ఇంతవరకూ జరిగిన వరిజానుం అంళా, ఉగ్రేశ రహితంగా ఖర 
గింది. (ప్రకృతికి ఉద్దేశం, చైతన్యం లేవు గనక, ల ముందు జరిగేది 


చ చై తస్య సహితంగా జరుగుతుంది. ఇందుకు వ్యక్తి కి అనువరించపలసిన, 
మార్గం యోగం. 
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యోగం అంపే, సంకారచ కం నుంక దూరంగా సన్యాసం 
'స్వీక రించటమని పూర్వీకుల ఆలోచన. ఇది అనవసరం. యోగం అంపే, 
మాగవుడు పైస్తాయికి పయనించటం మాతమే కొడు, పెస్టాయిలోవి 
ఆత్మను, కిందికి తెచ్చి, పపంచాన్ని పునీతం చేయటంకూడా యోగ మే. 
ఈశ్యర కాన్ని పొందాలని మానవుడు ఎంతగా కాంక్షిస్తునా సద్‌, మాన 
పుణ్ణి ఉద్ధరించాలని, ఈశ్వరుడు, విశ్వాత్మ, అంతగా ఆరాటపడుతూనే 
ఉంటాది. 

ఈ ఆరోహణ దశలవారీగా జరుగుతుంది కొందరు వ్య క్తులు, 
ముందుగా ఈ పరిణామం పూ ర్తిచేస్తారు. (పపంచమంతా ఈస్టికికి రావ 
టానికి ఎంతోకాలం పడుకుంది. అందువలన, ప్‌ వ్యక్‌ ర్స్‌ క్రా వ్యకి క్రి 
ఇందుకు కృషి చేయాలి. 

మాసవనిలో ఆత్మ నిగూఢంగా ఉంది. దానిని _గహించి, అవంత 
మైన ఆత్మవికాసొవికి మార్గం నుకరం చేయాలి. బాహ్య(వవృ త్తి కంటె 
భిన్నమైన అంత కవవృ త్తిద్వారా, సత్యాన్వేషణ సాగించాలి, అంతః 
(ప్రవృత్తి ఊరల్జ్వాఖిముఖమై పయనిస్తుంది. మానవొతీతమైన సత్యచై తఈన్యం 
కిందికి దిగి ఆత్మను ఆవహిస్తుంది. ఆక్క్మారోహాణా, విశ్వాత్మ అవ 
రోహణా రెండూ జరుగుతాయి. ఇది ఆనేక దశల్లో జరుగుతుంది. ఇందుకు 
“సొధన్మ నిగ్రహం అవసరం. 

నిత్యానిత్య ఏివేచనద్వారా క్‌ నర సంపాదించటం జొనమార్గం, 

భక్తి, (పేమలద్యారా అత్మ, విశ్వాశ్యలో లీనం కావటం భక్తి 
మార్గం, 

స్వార్గదృష్టికో కాక, లోకక్షేమం దృష్ట్యా కర్మలు చేయటం కర్మ 
సూ౭ం. 

ఈ మార్గాలద్వారా, ఆత్మ సగిపక్వక చెందుతుంది. విశ్వాత్మ 
స్పంద నానికి, అత్మ (పతిన్పందిస్తుంది. 

గురుశుుకూష ఆవనరం మానవాకితసాయి నందుకున్న వ్య క్రి 
గురువు. బోధలద్వారానే గాక, తనలోని అతిత మానవశ _క్రీని, గురుప్ప, 
శిష్యులపై [వసరింవజేస్తొడు. సూర్యకాంతివలన, (గహాలు కౌంళతివంచ 
మైవట్లు గురుశ్ళశూషచే, శిష్యులు (ప్రభావితుల్తొతారు, 
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లోనే అధ య వరంతో జీవిషూనే, కసళోవి 
0 
శ్‌ 


అతీత మానవశి షలను (గహిస్తాడు. ఆ శ కలను వికసింపచేసుకువి, 
హూ అటో 

అశీత మానవు దౌ? తాడు. మానవకొటి యదూవరూ, ఈ విధంగా అడి 
అణా 


మానవసాయి జందుకుంటుండి. 

ఇది జరుగనున్న పరిజావుం _ పరిణామం అనే మాట తరచు 
అకవిందుడు | (పయోగిసొడు. అయితే శ టహా, ఆధునిక జీవళొత్త 
జాలు వాడే మాటకు పోలికలేదు. ఆ దషయాన్ని అరవిందుడే ఇలా 
వివరిస్తున్నాడు: 


థః 
గ 
జి 
Ror 
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క పక్యతిలో (అ త సమన్వయాన్ని కోరుతుక్నిది.... - జడ 
(పకృతిలో జీవం ఆపిరృవించడంతో, పిదుర్టశ కులు. పర్చడ్డాయా. 
వః 
వ షం 


ఈ వె వై రుధ్యాల మ. గయుదు పర్‌జానముం, మూనవునీలొ చ చైతన్యం, బుద్ధి 
ఉన్నాయి, మానవశరీరం (పకృతి సిర్దమైన సూ (శాలకు కట్టు బిడ్‌ 
సడవక కప్పదు. ఇదొక వ వై రుధ్యం. ఈ చై రుధ్య ॥ సమన్యయమే, “అరిత 
మానవ ఆవిర్భావం, 

“వదార్దంలో జీవం, జీవంలో చె తన్యం పరిణామం చెందాయం 
టున్నాం. ఇదిలా జరిగింది ఆవి పరిణామవొదం చెబుకుందే కాని, ఆలా 
ఎందుకు జరిగిందో చెప్పలేదు... వేదాంతులు వం జ్‌పళ క్రి, పదా 
రంలో అంతర్నిహితంగా డెస్నదవీ, చైతన్యశక్తి కి జీవరాశిలో. వీగూ 
ఢంగా ఉన్నదనీ అంగికరి ప్టేవేగాని, ఈ (ప్రశ్నకు సమాధానం దొర 
కదు....సిగూఢ శక్తులు విహిర్ల్ణతం కావటమే పరిణామం, జంతు 
పళయోగళాలనుండి మానవుడు పుటాడు. మానవ ,పయోగకాలనముండ్‌ 
అతీత మానవుడు ఏర్పడ కారు .. . విశ్వాత్మ (కమానుగత వికాసం వరి 
తామం .. ? (లప్‌ దివైన్‌' లోని ,పథమాధ్యాయం మండీ) 

సమన్యయావిష (పకృతి ఆకొంక్షించటమే, వరిణామావికి మూల 
వుదటం అనా _స్థవం. 1 ప్రకృతికి, ఏ ఆకొంక్షి లేదు లేగవి ఆరషంచడే 
మదొక్ష సందర్భంలో అన్నాడు. చైతన్యం లేనిదే, ఆకాంద్ల ' వక్‌: 
ముంచి వస్తుంది? 


| 
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విరుద్ద శ కుల ఘర్షణా, సమన్వయం- 1పకృతిలో అనాడిగా 
ఉన్నాయి. ఇందులో ఉద్దేశం లేదు. ఇదొక సహజసూ[కం. 

ఫీనిలో, ఘర్షణ ఉరుగుదలకు చిహ్నం, కాశ్వతం. ఘర్షణనే 
చలనం, కదలిక, గతి అసి కూడా చెప్పవచ్చు... సమన్వయం స్టీతి. 

గతి | పాథమికం 

పదార్థం, చలనం అవిభాజ్యం, చలనంలేని పదార్ధం లేదు, 
కదలకుండా, “స్థితిలో, సమన్వయంలో ఉన్నట్లున్న పదార్థంలోనూ ర! 
రూవంలో చలినం, మార్చు, జరుగుతూ నే ఉన్నదని, ఆధునిక విజ్ఞాన 
శాస్రం తెలియజేస్తున్నది. 

చలనం, కదలిక, గతి, ఘర్షణ, వెరుధ్యాలు, వ్యతి రేక శక్తులు 
ఏదైనా అనండి... ఇదే పరిణామానికి మూలం. ఈ ఈ క్తి వలననే, 
(బొటిస్టా నుండి నాచు, జలచరాలు, భూమిపై పాకే జంతువులు, పక్షులు 
చతుష్పోతులు. వానరుడు, నరుడు, యిలా 'సరిణామం జరిగింది. 


డార్విన్‌. చెప్పిన (జీవితంకోసం జరిగే పోరాటం” * “సామర్ధ్యం కోల 
జీవికే ఉనికి” మొదలై న జీవపరిణామ సూ శాలన్నీ,. ఈ చలనేంనుండే 


ఏర్పడ్డాయి. 
నూతన శక్తులు 

ఈ పరిణామంలో నిత్యమూ కొత్త లక్షణాలు ఆవిర్భవిస్తూనే 
ఉన్నాయి. విగూఢంగా ఉన్నవి, బిహిర్గతం కౌవటం కాదు, జడ (పకృ 
తిలో [పాణం విగూఢంగా లేదు, ఉన్నదల్లా ఘర్షణ, కదలిక. ఈ కద 
లిక, చలనం... జాహ్యూశ కుల తోడ్చాటు ఉన్న సందర్భాలలో, నూతన 
శక్తిని సృష్టిస్తున్నది. మొట్టమొదటి (ప్రాణి నీటి ఒడ్డున నాచులోనే 
ఎందుకు పుట్టాలి? పరిసరాలు, అందుకు తోడ్పడ్డాయి కనక. 

విగూఢ శక్తుల దిహిర్షమనమూ, సమన్వయ ఆకాంక్షా, పరిణా 
మావికి కారణమై'ే, లక్షలాది జీవులెందుకు నశించాయి ? కొన్నీ జీవ 
భూపాల "పేర్ణుమ్మాతం మనం వింటున్నాం- పేరుకూడా లేకుండా ఎన్ని 
వశంచిపోయాయో: 


పాణీకోటినుండి మానవ ఆవిర్భావం యిలాగే జరిగింది, 
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గూడ శ శల we hse అరవిందుడు  పకిపాదించిన వాదం 
సాంఖ్యుల సత్కార్యవాదావికి మాదపపేర. గంజలో నుండి నూనె వస్తు 
గ్నద్కి నూనె గంజిలో నేఉంది. అకక్తునుండి సత్తు ఏలా పుట్టగలదు ? 4 
కనుక స్తు అనాది సిద్ధం, 
రెండు'వేల ఏండ్ల శతం, (పకృతి శాస్తాలు అ ఫినృద్ధి కొవీదళలో, 
న! సా) క్యవాద | పతిపాదన శం ఓక రకం ఆధువిక 
శాసో లెంతగానో అభివృద్ది అన ఈ నాడు, అకవిందుడు, ఆడే పాత 
ప కొస మాటలలో పొడగటం ఆశర్యం. 
నూతన క కుల ఆపిర్భాస మ పరిజామ క గ బౌద్దం గపతిత్య 
సముక్పాదవా డం నాడో వివరించింది. భాకతణు శారికక w= కణిలో, 
ఈ సూతం హు. అడుగున పడ్డవో, నాటినుండి, సత్వార రకా వాదం, 
విన రృవాదం .. మొదలై న మాయావాడాలతో , మన ఆలోచస శాఖాసం 
కమణం చేస్తూనే ఉన్నది, ముందుకు సాగటం లేడు. అకవిందువి పకి 
జామవాదమూ అజేకోవకు చెందినది. 


న 
భవిష్యత్తు? 

పరిణామం ఇంతటితో ఆగుతుండా ? ఆగదు. ఇకముందు జరిగే 
పరిణామంపై, మానవ చఛైకన్య (ప్రభావం ఉంటుందా ? ఉంటుంది. 
ఈ రేండు పఅంకాలలోనూ. స భావాలు సరై వచే, 

అయితే ఈ పరిణామం వ్య ర్‌ పధాగంగా, అతీక మావవదళకు 
వెబ్ళుకుందనుకోవటం పొరపాటు. 

స్య క్షా-సంఘంలో భాగం; సంఘం ఆంతా వెనకదడివున్నా, 
కొందరు మహా నీయులై న వ్యక్తులు, కతాజ్డాలు ముందు నిణబడి కొన్ని 
బోధలు జేసివదూట ని నిజం. వారి బోధళె రైనా, సమాజ సరిణానున్యూకాల 
కనుగుణంగా ఉన్నంక మేరకే ఉపకరించాయి. లేవి సందర్భాలలో 
చిప్పల మైనాయి. 

బుద్దుడు. ఏస్ముకీస్తుల కాలంనుండి నేటివరకు ఎందరు (వవక్తలు 
మహవపీయులు పుట్టలేదు? గిట్టలేదు * వారి టోధలు విరసయోగహైనపవి 
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కాదు. ఉపయోగం కలిగించాయి. కాని బలవ క్తర మైన సాంఘిక శక్తుల 
(పభావంతో, వారి బోధలు రూపాంతరం చెందాయి. 


లః బలవురమైన సాంఘిక శక్త లేవి + 


ws తత్వశాస్త్రం, న పరిధిని వి స్తరింపచేసుకుని, చరిత 
విజ్ఞాన శాస సౌళిల సారాంశాన్ని జీర్షించుకో వలిసిన అవసరం ఏర్పడు 
తుంది. ఇలా చేసుకోవడంలో, తత్వశాస్త్రం రూప్పరేఖబే మారి 
పోతాయి, అది సహజం, అవసరం కూడా. 

ఒకప్పుడు మతమే తక్వకాశగ్రం అనుకున్నారు. 

ఉపనిషత్తుల కాలంలో ఈ పొర కొంచెం తొలగింది. 

బొద్దుల కారంలో తల్వకాష్రుం, అంతవరకూ ఉన్న వ్‌ కి 
(పధాన, ఆత్మా శయధో రల్లోసి వదలి, సంఘ (పధానమెంది. వ్యక్తి 
శేయస్సు సరఘకేయను, అవినాభానమన్న వాస్తవం లీలామ్మాతంగా 
బొద్దులకు గోచరించింది. 


రసాయన, పచార్జ విజ్ఞాన శాస్రసారాన్ని, పొంఖ్య వై శేషికులు 
తమ తత్వశాస్త్రంలో జీర్ణం చేసుకన్నారు. ఆ మేర కవి ధోతిక వాద, 
వాస్తవిక వాద ఛాయలను ఫొందాయి. 

జరిగే దేదో అనివార్యంగా జరుగుతుంది. వ్య క్స్‌ విస్సహాయుడు* 
సాపభూయిష్టమైన కర్మలను వదలి, జానం పొందితే చాలు అనే 
ని[ష్కాయా వాదం, చా పిమ్మట దేశంలో తల యె త్రీంది. ఆ దోరణీని, 
గిత ఖండించి, స్థిర పజ్జక్వంతో, ఫలాపేక్ష రహితంగా కర్ణ చేయాలని 
ఉర్ఫోధించింది. 

శంకరుని వంటి పీఠాధిపకులు, ఈ కాత్వక పరిణామావికంళా, 
మళాచ్చాదన వేపి మాయాజాలాన్ని సృష్టించారు. తాత్వికంగా మవ 
దేశానికి కిది ఆంధకార యుగం. 

కవీరు, తుకౌరాంలాంటే భక్రియోగధోరణులతో ,ఇది కోంత తొల 
గింది. తిలక్‌ కర్మయోగ పువరుద్దాటనతో, ఈజడత్వం మరింతవదలింది. 

ఇక భవిష్య శేమిటి? తత్వశాషన్తం మాతనజీవం పొందాలి, అణు 
విజ్ఞాన యుగంలో మనం (వపేశించాం. శాఫ్ర్రవిజాసం, మున్నెన్నడూ 
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లేనంతగా పరోగమి మిస్తున్నది. అంతరిక్షయానం, (పత్య ఇనుధవ మో 
తున్నది 

శః ఈ కాస్రవిజ్తాన పరిళోధకలను, తతక్ణికాగ్ర ? స్వీకరించాలి. 

న్య క్టికీ, సమాజావికీ వైరుధ్యం శాళ్వతం, ఆనాదిగిద్దమనే 
భావం ఇంతకొలంగా ఉంది. గత చరి.క అంతటా గమాడానీకి_ అందు 
లోనూ ఆల్ప సంభ్యాకల పెత్తనం గల సమాజానికి అధిక సంథా 
లై న వ్య కులు బర నటే "జరిగింది, 

ఇజ్‌ వ్య bras “రజుల ఆవిరా వానికి కౌజం. 

ఇవ్వుడు పరిస్టితి వద. (పపంచం సగభాగంలో సోషలిజం 
జయ్యపద మైంది. కమ్యూవిజంవై ద పరోగమిస్తున్నడి. వ్య వ్యక్తి సౌకర్యా 
లను పరిరక్షంచే సమాజం ఏర్పడ వున్నది. సమాజ శేచున్వు క కష 
చేపే నూతన వ వ్యక్తి ఆవిర్భవిస్తున్నాడు. 

(పత్యగా త్మ, విశ్వాత్యలు ఏకం కొనటం, అనాదిగా భావనాచ 
తాత్వికుల ఆకౌంక్ల. వొస్తవ జీవితంలో వ్యక్‌ కకీ, సమాజావీకీ గల. 
వై రుధ్యం నెలాగూ విషాదం కాదనే పునాదిపై ఏర్పడిన భావ 
మిది. ఆ పునాది, చేడు శిథిలమౌ తున్నది, 'వ్రత్యగాక్క, విశ్వాత్మల 
వై రుధ్యం, ఈ భౌతిక (పపంచంలోనే వరిష్క్యారమడు సమయం 
వస్తున్నది. 

ఈ జగత్ప్సరీజామాన్ని గుర్తించటం, భారతీయ తౌత్విక పురో 
గతికి అత్యసవరం, 

అరవిందుడు ఇది గుర్తించలేదు. స్య క్త : పథాన చోరజివె వైపు 
పయనవీంచాడు. ఆయన సిద్దాంతంలోవి మాతనత్యం మాటలలో మ్మాకమే 
భావాలలో కాడు, 


యాగ స మన్వ్వయం 


అరవిందుని తత్వశాస్త్రామిక్‌ యోగం కీలకం. ఆంశర్షర్భిత శ కు 
అమ తెలనుకొవి, వాటి వికపసకు కృషిచేస్తూ, విశ్వాన్నంతిలేని అన 
రించి, ఆ పైసకూడా వ్యాపించి విశ్వాత్యలొ, ఆత్మ ఐక్యం శొవభావీకి 
షూ 
అనలంబించవలసిన (కమపర్దతి యోగం. 
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'పాచీన యోగపద్దతు లన్నిటినీ, అరసిందుడు సమన్వయం 
చేశాడు, 

శరీరాన్ని నియమ నిక్టలకు లోనుచేయటం ద్వారా ఆకాశ గమ 
నాది అతీత శకులను పొందఏచ్చునని హకఠకయోగం విశ్వాసం. ఇది 
దేహ సంస్కా_రావికి (పాఢాన్యం ఇస్తుంది. అరవిందుడు, దానిని కొద 
నడు, బహుశా అది సొధ్యం కావచ్చునంటాడు. ఐనా _పయోజనం 
ఏముంది. కీశాశ్వత యవ్వనం, దీర్హాయువు మొదలై నవన్నీ, పిసినారి 
వ్య క్తి, డబ్బును దాచుకున్నట్టు, మనం దాచుకో వలసి ఉంటుంది, వీటి 
వలన (ప్రపంచానికి లాభంలేదు. పైగా ఇవి సొధించడం అతికష్టం, 
ఫలితం శూన్యం," 


(యోగ సమన్వ యంి మండి) 


ఆంతకంది ఉన్నత మెంది రాజయోగం. ఇది చిత్త సంస్కారా 
నికి విశేష (ప్రాధాన్య మిస్తుంది. హళయోగం కంటె “ తేన్టమెనది, 
సమాధి ద్యారా ఇది సాధ్యం, భౌతిక (పపంచాన్నుండీ, రాజ 
యోగి, దీర్హ కాలం దూరంగా ఉండవలసి ఉంటుంది. కనుక,ఇదీసమ1గం 
కాదు. 

భౌతిక జీవితమే ఆరవిందునికి పునాది. మానసిక, ఆధ్యాత్మిక 
శకులను, ఈ భౌతిక జీవనంలో వికపింన కేయటమే, ఆయన యోగ 
నమస్యయ లక్ష్యం. రాజయోగం అందుకు చాలదు. 


విచారం ద్వారా వివేకం ద్వారా, ఆత్మమ తెలుసుకోవటం, జాన 
మార్గం. గళంలో జాొనమార్గం, సన్యాస సద్రతిలో నడచి, వవంచ 
మంకా మాయ అనీ తిరస్కరించింది. 


జానమార్గం అలాగే సొగనక్కర లేదు. భౌతిక SU 'చెకం 
వరమాత్మ పృషేననీ, మాయకాదనీ (గ్రహించాలి, అపుడు, ఈ (వపం' 
వాన్ని ఆక్మపరీవ్యాస్త స్తం చేయటం సాధ్యమౌతుంది. 


సృష్టి భగనద్యిలానమవి భక్తిమార్గం చెబుతుంది. భక్తి క్రిమౌగ్గం 
శూడా గతరలో సన్యాస పద్దతికి కోవతిపీంది. ఇదీ తప్పని సరికాదు. 
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ఆత్మకి విశ్వాత్మకు మధ్యమ్మాత మే కొక్క వేర్వేద ఆత్మల మభ్య, 
వ్య కుల మధ్యకూడా భక్తి _పేమలను పెంపొందించుకోవాలి, ఏమంటే, 
ఆత్మలన్నీ విశ్వాత్మ సృషే కనుక, ఇలా మార్చుకుంకే భక్తిమా్ల్షమూ 
ఉపయోగకర మే. 


చాన, భ _క్రీమార్షాలు , పాచీన కాలంలో వలెనే సనా వ్‌ పితికి 
కాక్ష, (పీవంచంపెట్ల లొకింపట్ల, (పకృకిపట్ల అభినివేశం, (పేమ కలి 
గించేందుకు తోడ్పడాలని అఆ=విందుని ఆశయం. అలా మాక్పుకోగలమని 
ఆయన పిద్దాంతం. 


పై డూ గమార్లాలసీష్ష వైడికాలు, అనగా, (పకృతి శడమలలో 
అ నాం క 

పురుషుడు, ఆత్మా రేక వ్యక్‌ అభ్యున్నతి ఈ దూర్షాల లక్ష్యం. 
ఇందుకు థిన్నంగా, ధారతడేశేంలో తాంత్రిక మార్గం ఒవటి 


శరీరం, ఇందియాల అమ్మ్యున్నతి తాంత్రిక పద్ధతి లక్ష్యం, 
తాంతిక మారంలోని (పకృతి ప్రాధానాకన్నీ, వైదిక మార్గంలోని, 
పురుష ప్రాధాన్యాన్ని- అరప్‌ందుదు స్వీకరించాడు. ంజిలోమా, కండు 
పాక్షిక సత్యాలున్నాయని ఆయన భావం, 


గీత, యాగసమన్వయాన్ని బోధిస్తుంది. ఆయితే గిళలోవి 
(పతిమాటనూ, పరమ సమాణం గావించరాదు. ఆలా చేయడం మూఢ 
విశ్వాసాన్ని ప్రోత్సహించటం, 


“భౌతిక జీవితం ముఖ్యమని ఎండే వ్యక్తికి, గీత-ఈ భౌతిక 
జీవికం ఆంకో వి శ్వాత్య సృష్టి అనీ తెలియ జేస్తుంది. వె వె జ్ఞానిక జీవి 
తాన్ని, ధర్మాన్ని పొట్‌ంచే వ్యక్‌ క్రిక_అదే సర్వన్వం కొదప్‌, బుద్ధికం కే 
అతీతమైన ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందాలపీ బోధిస్తుంది, కేవలం జ్రాసమార్గం 
స్వీకరించి, (ప్రపంచాన్ని విరాకరించే వారికి, ఈ (వనంచంలో పై తం 


పరమాత్మ ఉన్నాడని వివరిస్తుంది . - (సతి ఒక్కరూ వంతటీ 
అల్పుడై నా యోగమార్జాన్ని “స్వేకరించవచ్చునని గీత తెలియచేస్తున్నది. 
(నీకా వ్యాసాలమండ్‌) 
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....మొౌనవునిలో దేవత్వంపుంది. ఆ దేవశ్వాన్ని కనుగొనడమే 
జీవిత అక్షరం. మానవ జీవితం, కల్మష భూయిష్టమైనది కాదు. 
'డేవతలకు సైతం వాంఛవీయమైంది. దేవత్వ(ప్తాప్తి కిది సాధన ఈ 
ఉన్నత లక్ష్యాన్ని (పతిపాడంచడం, భారతీయ సంస్కృతి విశిష్టత, 

_...పపంచ రాజ్యం ఒకటి ఏర్పడుతుంది. అయితే అది ఫోవ 
లిజంకాదు. సోషలిజంలో వ్య క్రిస్వేచ్చలేదు. అదొక ఫెడరల్‌ పద్ధతిలో 
ఉంటుంది, 

ఒక నూతన విశ్వ మానవ మతం ఏర్పడి, అతీత మానవుడు 
రూటొందుతాడు. 

ఎన్నో కోట్లకొలది జన్మల తర్వాత,మానవుడు ఏర్పడ్డాడ.ఆలాగే 
ఇంకెన్నో కోట్ల జన్మల తర్వాత, అతీత మానవుడు ఏర్పడవచ్చు. 
అయనా, ఎప్పట్‌క్రై నా అది జరుగుతుంది. 

ఇది అరవిందుని తత్వ శాస్రం, 
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పద్దెనిమిదవ ఆజ్యాయం 
ఇస్తాం, కై సవ, సికు: భావనల 
వు మొబాలో కు లో 


వ శతాబ్దిలో ఇస్తాం భారతడేశంలో 1వ వేశించింది. పదో 
ఇతొప్టీ నుండి కొన్ని (పాంకాలలో అధికార మతం బంది. ఢిల్లీ సల్లా 
నుల కాలంలోను, ఆ పిమ్మట మొగలు చ(క్రవ రుల కాలంలోను భారత 
దేశం అంతటా వ్యాపించింది. 

ఇస్తాం మళావిక్‌, తక్వశాస్తోనికి కూడా పునాది కురాన్‌. కొని 
ఇప్లామిక్‌ తత్వశాస్త్రం ఆ యా వ్యాభ్యాకల భావాల ననునరించి జహు 
ముఖాలుగా సృద్ధిచె ఏదింది. 

ఇస్తాం, SE సన మణాలు పుట్టకపూర్వమే 1గీకుతత్వ శాస్రం 
యూరప్త్పతోనూ, “మధ్యాపియాలో మా, “వ్యాపించి ఉంది కమక పేలో, 
ఆరిస్టాటిల్‌ కాత్విక భావాల (పభానం, ఇస్తాం, కె) స్ప సవ తత్వళాస్తాలు 
రెంటిలోనూ కనిపిస్తుంది. 

అరిస్టాటిల్‌ 'కత్వశొప్రం, పిద్దాంతరీత్యా భావవాదమే ఐనా, భౌతిక 
(వవంచ వా _న్సవికత పై స, మావపుని అహపారళ క్‌ సంపదల పిన పూర్తి రి 
విశ్వానమున్న భావవ. మరణాంతరం ఆత్మ శాశ్వతంగా “ఉంటుండి 
ఆరిప్టొటిల్‌ భావించినా, ఆత్మమ ఆంతటితో వదలి వేశాడేగావి, కారతీయ 
ఉపనిషక్కారుల నలె, ఆత్మ, సరమాత్మల చర్చను తత్వోశాషోకినికి 
శేయ్యదంగా చేయలేదు. 
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ఇస్లాం తత్యళాస్త్రంలోనూ ఇదే ధోరణి కనిపిస్తుంది. 

ఇస్తాం మతంలో మూడు కీలకభావౌ లున్న వి, ఏ కేశశ రత్వం 
ఈశ్వరునిపై మానవుని పూర్తి పరాధీనత, అవతార పురుషుల అవశ్య 
క్షత, మహమ్మద్‌ అట్టి అవతార పురుషుడు. 

మానపుడు ప్‌దితో స్తే అది చేయగల స్వేచ్చకలిగి ఉనా 
లేదా ? పాపపుణ్యాలంగే పవి ? వాటికి (పతిఫలం ఏడి? ఈ 
సమస్యలకు ఇస్తాం రెండురకాల సమాధాన మిస్తుంది. 


ప్రతిదీ దైవ నియం (పకారం జరుగుతుందనే శాఖ ఒకటి. 
వీరు జటియమా ఛ్‌ శీక శకి చెందినవారు. మంచి, చెడులను తన కుతానై 
ప స్వేచ్చ మూసనవువీకి ఉన్నది అనే కదరియా దోరణి. 

రు మర్‌ కరు, 

(కీ॥ళ॥ 800 పాంతంలో టర్కీలో ముతాగిలాఉద్య మం ప్రారంభ 
మెంది, కూరాన్‌ బోధనలు, హేతువాదానికి అనుగుణంగా ఉన్నాయని 
నిరూపించే ఉద్యమం ఇది. ఇందులో మూడుశాఖలు ఏర్పడ్డాయి. ఒక 
శాఖ కురాన్‌టోధలకు 'మొండ్‌గా అంటీ పెట్టుకుని అందులోని (పతిథావమూ 
హేతుయుక్తం అని వాడించసాగింది. పీరు పిడివాదులు. వీరిని ముత 
కల్లమీన్‌ ఆంటారు. మరొకరు, పిడివాదాన్ని విసర్తించి కేవలం తాత్విక 
సమన్యలపై దృష్టి కేంద్రీకరించారు. పీరివి హుకమాఅంటారు.మూతవ 
శాఖ సూఫీలు. సోక్ప్సవ ర్ర రన, సదాచరణ, భ_క్టిమార్గాలద్వారొ పరమాత్మ 
సావ్నీధ్యం శేరుకోవాలనే రోరణి. ఇందులో సూఫీ" మతస్తుల (సభావం 
భారతదేశంలో ఎక్కువగా వ్యాపించింది. 

హంకువూ ధోరణిలో తత్వశాస్త్ర (పభావం హెచ్చు, 

పరమాత్మ పూ ర్రీచ _ర్లీచ తన్య స్వరూపం, అంతకుమించి మరో లక్ష 
ణంలేదు. అతనే జ్ఞానం, ఫం, జ్ఞాక, జ్ఞేయం. ఈ ఏకత్వంలోనుండి, నానా 
శ్వం కలిగన పపంచం వీలఉద్భవించింది. అది దేవునిదయ( సెజ్‌. 
వృష్టిలోఏ (పతినముపుకు అ స్తిక్వం, సారం అనురెండులక్షణా లున్నాయి. 
భారకీయ తశ్వశాప్రంలోని కరీరం, ఆక్క అను భావాలకు ఇవి అమగుణ 
మైనవి, (పతివ్య కి ఈ ద్యంద్వాలతో కూడి ఉంటాడు. సరమాత్మ 
మూతే ద్వంద్యాతీతుడు, 
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పరిణామ్మకనుంలో శుద్ద జై జై తన(ం పది రూప్రాలు ధరిస్తుంది. 
ఇందులో సదోరూసంనుండి పదార్థం ఏ (హయులా) ఏర్పడుకుంవ. ఈ 
దశలోనే (పతిశరీరావీకి ఒక ఆత్మ యేర్చడుతుంది, ఆత్మ శాశ్వతం, 
సవితమైనది. కాని శరీరంతో సంబంధం ఉన్నందున, సుఖదుఃథాలుు 
ఆసుభది?ప్త ఉంటుంది. 

ఆత్మలో మూడు భాగాలున్నవి. ఒకటి జీవ సంబింధమెనడది. ఆహార 
సేకరణ, పెపగుదల, పునపత్ప శ తి డానీ పసులు,. రెండవది జంతు 


సంబంధమైనది. ఇ ఇం ౦ వ్రియ్యాగహణం, ధావము, ఊహ, స్మృతి,_ మొడ 
అయిన మానసిక రూకలాపొలఅకిది దోధం2త వహిసుంది. మూడవది 

గ్ల తట్టి లీ నానో 
హరయ క ప. 

pe 

ఇదే విజ వై నఆత్మ. ఇది తిరిగి నాలుగు దశలుగా పరిణామం 

చెందుచంది. ఈ ఆరోహణ క్రమంలో అత్మ పరి పరివూర్ణక్వము సిద్ధి 
స్తుంది, 


సము నూత ఆంకో ఐనే ఆత్మ శరీ రంలో (పవేకించజం ఆన 
హణ, అక్క తీరీగి నాటగుదశలలొ పరమాత్మతో ఏకంకావటం. వ 
రిర్భ్జుణనీ్న్రీ విసర్జించి, పుణ్య కర్మలను బేచుటం. ఆజ్ఞానాన్ని వదలి 
జ్లానం నాందటంతో ఈ ఆరోహణ పూర్తి అవుతుంది, 


మూడవ చోకణ్‌ సూఫీకత్వం. పీరిలో మార్మికక హెచ్చు. 
సరక ఫీతి వారి ఆలోచనలకు కీలకం. కురాన్‌లోవి వీతి సుకాలను 
ఇఅచ్చితంగా అనులు జకపాలి. విధి, విషేధాలను పొటించాలీ, డారీ! దం 
త్యాగం, ఇందుకు మార్గం, ఉపవాసొలు భజనలు (ాక్టనల ద్వారా 
ఆశ్మ. పరమాత్మతో ఐకిక్టి మౌతుంది. 


బూషవ జీవితం ఒక యాత. ఇందులో అనేక మజిలీలుంటాయిం 
(పతియాతలోను కొన్ని వియమాలు పాటించాలి. ఈ యాత్ర ద్వారా 
ఆంతిమే జ్ఞానం లభిస్తుంది, (ప్రాపంచిక జ్లానం (ఇల్మ్‌) చీరు. 
అంతి నుజ్జావిం జేరు (ఇల్క్‌ ఉర్‌కులుబ్‌) మొదటిది ఆవరానిడ్య, రెండు 
వడి పరావిద్య రెండవవిద్య, భగవంతుని దయబేనీదే ధాదు, 
విష్ణ, ధ్యానం ఉపనాపాలు అవసరం. 


12 వ శతాబ్ది తర్వాత, తాత్విక విధానమైన రెండో ధోరణి, భక్తి 
వధానమైన స సూఫీ ధోరణి కలిసిపోయినవి. ఈ కలయికకు ఇమాంఖజలీ 
(1658-1 iD అను తత్వవేత్త (వధానకొరణం. భక్తి, కొత్విక 
చింతన మేళవింపుఐ'తేగాని ముక్తి రాదని ఇతని సిద్ధాంతం: 

కురాన్‌ బోధలను పిడిహాదంగా భావించే మొదటి ధోరణి మత 
(పచారకలలోనూ, ఈ రెండవ ధోరణి తాత్వికులు, భ కోలలోను 
వ్యాపించింది. నాటినుండి ఇస్లాంలో ఈ రెండూ య 
కొనసాగుతున్న ని, మొదటిధోరణి మత ద్వేషానికి, రెండోది మత స 
నానికి (పతీకలుగా నిలిచాయి, 

అనేక మంది ముస్తిం తాత్వికులు ఆ తర్వాత ఉద్భవించారు. 
పీరిలో ఇబిన్‌ అర్‌అరానీ (1164) ముఖ్యుడు, ఇతని వాదన ఇలా 
పాగుతుంది. 

పరమాత్మను శార్కి.క జ్ఞానంతో గహించలేము. పరమాత్మ 
అఖండ సత్యం. అందులో ద్వంద్వాలు లేవు, పరమాత్మతో పాటు, 
సకృతి కూడా అనాది. (పకృతిని పరమాత్మ సృష్టించాడనటం 
సరికాదు. (పకృతి పరమాత్మ వ్య క్రీకరణ మ్యాతమే. (పకృతి ఆత్మ 
రహితమైన కరి రంనంటిదిం (పకృతినుండి మానవు డుద్భవిస్తాడు. (పతిః 
మానవువిలోని ఆత్మ పరమాత్మ చిహ్నమే, (పత్యగాత్య. పరమాత్మను. 
గుర్తించి, ఆందులో ఏకం కావటమే జీవితలక్ష్యం, ఇది ఆరోపణ 
(కమం, 

ఈ తత్వ కొస్పా9వికి, భారతీయ తత్వశాస్రంలోని, దైవత విశిష్టా 
రైకత ధోరణులకు గల సామీప్యం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 

సూఫీ ధోరణిలో మతనహనం పెచ్చు. అన్ని మతాల అంతిమ. 
లక్ష్యం ఒకే, ఏకేశ్వరోపాసన, బహండేవతోషాసన, విిగవోరాధన్న 
కాక్విక జ్ఞానం, మార్గం ఏదైనా, లక్ష కంఒక'ే. 

ఇస్తాం తత్వశాస్తానిక, భారతీయ కాత్విక ధోరణులకు సాన్ని 
పత్యం _ ఉన్నప్పటికీ, ఒకరినొకరు ; అర్ధం చేముకొనటం జరగ 
లేదు. వేర్వేరు భాషలలో మత గంకాలుండటం ఒకకారణ౦. నంస్క్యృ 
తావ్ని అధ్యయనం చేయాలని ఇస్తాం తత్వ వే త్తలుగాని, పర్తన్‌,ఆరబిక్‌ 
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గంఠాలు అధ్యయనం చేయాలవి ధారలీడు పండితులుగావి మెగా 
పయత్నించలేదు. 

రాజకీయ, సైనిక దండయా(తలతో కలిసి, ఇస్ణాందమత వ్యా 
జరగటం, ఈ అటజ్జగోడలు ఇలాగే ఉండి పోవటానికి వధా 
కొరణం. 

అకద ఆగ్ఞానంలోవి అబల్‌ఫజీల్‌, ఇస్తాం మకావికి తతః 
శాస్త్రానికి ఉడాడమెన వ్యాఖ్య ఇవ్వాలని యత్నించాడు. ఆయన (విభా 
వంతోన్సే అక్సర్‌, ఒక కొ 'శ్రముకొన్నీ స్థాపించాలని యత్నించాడు . 

పరమాత్మ  తవక్షానాన్ని, ఆదర్శ పాయుడై న చ్యక్రవుక 
ముందుగా అందచేస్తారు, ప్‌మట్మ ఆ వం సామామ్యలకు వ్యాపి ఎండి 
రాచరికం, (పేమ, 4 ఉదారత్వం, భ్‌ ర్‌ గద్దలకు nu: సమాజంలో 
యోధులు, వృత్సిదాదలు వ్యాపారస్తులు, విడ్యావంతులు అవి నాలుగు 
తరగతుల వారుంటారు. పీరందరిమధ్య చృకవర్తి సామరవ్యం నెల 
కొల్చొలి. 

ఇవి అబుల్‌ఫజల్‌ భావాలు మఠ పీళాధిపకుల 'సెత్తవావ్నీ 
అఆదుప్పలో పెట్‌ ట్స్‌ చ(కవర్తికి సర్వాధికారాలు కల్పించాలని, “అబుల్‌ 
ఫజల్‌ యత్నం. (విటన్‌లో దాదాప అదే కాలంలో కొలిగ్‌ 
మతగురువు పోప్‌ పెనంపై చృకవర్తి హెవీ (8) చేపిన తిరుగు 
బాటులాంటిదే ఇది. అయితే అక్పర్‌, ఆబుల్‌(వజల్‌ల (వయత్వం వేర 
చేరలేదు. 

భారతీయ షూఫీమతంలో రెండు ధోరణులు తలఎతాయి. వుజూ 
దియా మడియాకొఖలు. ఆంకా పరమాత్మే, మరేదీలేదు (వామాఖ న్నా 
అని వుజూడియా భాపసస్క సర్వం వరనమాత్మ మండి ఆవిర్భవిస్తుంది. 
ర్రహమాలక్‌ జిన అవి మహాదియా భావనః శంకరాదై కకానీక మొదటి 

రణీ, రామానుజ విశిష్టాద్వెతానికి రెండనధోరణి పమీవంగా ఉన్నచవి 

మ సస 

సూఫీ తాత్విక విభాగాలు 12 వ కతాబ్దిలో తలనెశ్రాయి, (గంధస్థ 
మయ్యాయి. సుల్తానుల రాజ్య విస్తరణ ఒకే వై పుస మాఫీ మత వ్యా ప 
మరొకవై పున ఏరగాయి. హిందూ నమాజంలోనవి (కింది కులార పోరు 


శో le 
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పెక్కుమంది ఇస్తాం రం సూఫీ డోరణి కారణం. సూఫీ 
విభాగం, కాల[కమేణ నాలుగు పీఠాలుగా చీలిపోయింది. చిస్తియా, కది 
రియా, సుహూవర్దియా, నక్షాబిందియా _ అనునవి ఈ పీఠాలు, 
ఉత్తర హిందూస్థాసంలో ఉరుసు “పేరుతో జరిగే పెద్ద ఉత్సవాలకు 
సూఫీ నుత గురుపుల, సమాధులే కేంద్రాలు. 

సూఫీల వోధలలో ఒక విశే షమున్నది. షరియత్‌ (కురాన్‌లో 
నిబంధనలు) కంటె, జ్ఞానం (మరిఫత్‌) (ప్రధానం. కనుకనే వీవు మత 
సామరస్యావికి చిహ్నం కాగలిగారు. 

(క్రీ శ. 1624 లో ఇందుకు (ప్రతిగా ఒక ఉద్యమం (ప్రారంభ 
మెంది. షేక్‌ అహ్మాద్‌ సిర్‌పొందీ దీని నాయకుడు. షరియల్‌, లేక 
వాత నిదింధనల (పాధాన్యతను పునః సాపించే మత దురహంకార 
ఉద్యమం ఇది, 

పున్నీ చట్టాలు అనుల్ల ంఘనీయాలు. పరమాత్మ, ఎప్పుడూ 
ఆత్క్మకంటు అతీతుడు. వరమాత్మను భరక్తిద్వార్కా విద్య ద్వారా (గషాంచ 
లేము, కురాన్‌ వట్ల విశ్వాసం ఒక్క కే ఈ అందుకు మార్గం. 

కారంగజేద్‌ ఈ శాఖకు చెందినవాడు. అతని సోదరుడు దారా 
షికో సూఫీ ధోరణికి చెందినవాడు. 

సూఫీ ధోరణి పునరుద్దరణకు, ఇస్లాం, భారతీయ తత్వశాస్తా9ల 
తులవాత్మక సరిశీలనకు దారాషికో తవ కృషి చేశాడు. 52 ఉపవి 
షత్తులకు సంస్కృతం మండీ సర్ష్యన్‌ లోకి తరుమా చేయించాడు. 
కొన్ని న్వయంగా తర్జుమా చేశాడు. ఇస్తాం మకాన్ని తత్వళాస్తాన్ని 
వివరిస్తూ పెక్కు. (గ్రంథాలు వాశాడు. 

రెండు తత కసారిలలోని తులనాత్య్మన పదాలను అతడు పైకి 
తెచ్చాడు. అద్వైతం (కౌనాద్‌) సత్యస్యసత్యం (తాకీకత్‌ ఉల్‌ హకలొ 
జ్యోతిషం, జ్యోజి (మార్‌ ఆలామారిన్‌) మిధ్య, కల్పన మావే 
(మాణం_ ఇ- నూదుం, మౌజిదీ _ ఇ మౌవాం) సర్వవ్యాపి 
(విక్‌). 

విశ్వ సృష్టిని గురించి కేనోనషత్తు వివరణకు, సూఫీ వివరణకు 
పొన్నిహశ్యం ఉంది, పరమాత్మలో పురుషుడు, (పకృతి, ఆభేడ్య 

208 


1 జే 


బఖక్యతలో ఉంటా ఏ. పిమ్యుటి రెందూ పేకవుళామి. పరువువి 
నుండి ఆత్మలు, ఒసక్యతినుండి బుద్ధి, పదార్షం ఏర్పడుతాయి చహము 
ఆత్మ - రెండూ కలిసి మానవు డేర్పిడతాడు. ఇది అవరోహాణ. తీరిగి 
ఆరోహణ జరుగుతుంది. 

హిందూ - ముస్తిం ఐక్యతకు డాకాషికో చిహ్నామెనాడు ఇది 
సహించలేవి కారంగడేబు, కుర! ను కాఫిర్‌ అవి విండించి, ఢిల్లీలో 
బహిరంగంగా వదించాడుం 

హిందూ మత, సంఘ నంపారజణరు రాజారామ్‌ మోహన వాయ్‌ 
ఆద్యుడై నే ముస్లిం సంఘ సంస్థా జక 
ఆద్యుడు. రలీఘల్‌ కరం ఇన్లాంను, హీతునాదాన్ని 


థి 


ఆధువీకతను సమన్వయం జేసిన తాత్వికుడు. 


(వముఖ కాంగెను నాయకుడు, పండితుడు తాత్వికుడు ఐన 
అబుల్‌ కలాం ఆజాడ్‌ రచనలకు (ప్రత్యేక (పాధాస్యమువ్నది. ఆజాద్‌ 
దృష్టిలో ఇన్లొం ఒక మతం కొదు. జివి షిశ్యబపీన ధర్యం. ఇత్‌ న 
అస్నమకాలకు అందులో స్టానమున్నది, ధారాన్‌కు ఆజాద్‌ ఒక వ్యాఖ్య 
(వాళౌడు. కురాన్‌లోని విబంధనలకు (షరియత్‌) ,పాదాస్యం లేదు. 
ఏకేశ్వరో పాసవకే పాధాన్యం. భారతియ ముస్లింలను జాతియోద్య 
మంలో భాగస్వాడులనుచేసి, సమైక్య భాంతడాతి ఆనిర్నా హనీకి 
కృషిచేసిన వారిలో ఆజాద్‌ ముఖుకడు, 

ఆజాద్‌ కృషి, ముస్లి ౦మత ఛాందనుల ఆగహోనికి గురైన 
వషయం మనకు తెలుసు. 

థారాన్‌ సట్ల విశ్వాఫంతో ధానికి ఆధువిక వ్యాఖ్య చేపిన ఆజాద్‌ 
జాతీయవాది కాగా, అర పట్ల ఎట్టి విక్వాసంలేని ఆధునిపడు 
జనా పాకిస్తాన్‌ నృష్టిక ర్త ర కావదిం' గమనార్థం, మళ విళ్వాపొలకు. 
రాజకీయ కోర్యకలా పాలకు గల ఈ వైరభక్తి దర్‌ ఉకలోవి గతికార్కిక 
వై చ్మిత్యాలలో ఒకటే. 

పాకిఫాన్‌ భావాన్ని మొదట 1వవచించిన ఇక్పాల్‌మ గురించి 
గూడా (పప్తావించవలపివుంది. ఇక్స్పాల్‌ పూర్తి అధువికుడు. మశనాడి 
కొనేకాదు. గొన్న తత్వవే శ్ర కవి, హిందూస్తాన్‌ వామారా గేయకర్తు 
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సోషలిస్టు (పవంచంపట్ల సానుభూతికల వాడు,తౌకిగకంగా సీషేభావాలకు 
సవ్నిహితుడు. 

సీషేకత్వ శాస్త్రంలో “మహానాయక” భావముంది. బహంకా 
ఆ భావాలే ఇక్పొల్‌ను పొకీస్తాన్‌ భావచాలకుడుగా, జిన్నా ఆరాధకుడుగా 
చేసి ఉండవచ్చు. 

సీ షే (వతీవింబం భారతీయ తత్యకొప్రంలో అరవిందుడు _- అతీత 
మాసవభావం నీషేభీక్ష. ఆటు ఇక్సాల్‌, ఇటు అరవిందుడు సీషేభావా 
లతో _(పోత్సహించబడినవా రే. ఇక్బాల్‌ జిన్నాను (పకంసించగా అర 
విందుడు పొట్లర్‌ను అభిమానించాడు. లోక రక్షకుడు విశ్వ విజేత 
హిట్లర్‌ లో కనిపించాడు. 

కొన్ని తాత్విక భావశకలాలు ఎట్టి వినరీత ధోరణులకు తోవ 
తీపాయో, ఇక్బాల్‌, అరవిందులు - తార్కాణం. 


కై సవ భావన 


కై9ప్తన మతం భారత దేశానికి చాలాకాలం (క్రితమే వచ్చింది” 

కేరళలోని సిరియన్‌ కై9 స్పవులు (క్రీస్తు శకారంభ కాలంలోనే భారత 
దేశానికి వచ్చి స్టిరసడివట్లు తెలుస్తుంది. కొని వారు దిహంస్వల్పం- 

టిటిష్‌, “ెంచి, పోర్సుగినో సా(మాజ్యవాదాలతోపాటు శె కె9 స్త సవ 
మతం వ్యాపించింది. కాథలిక్‌, (పొజస్టంటు దోరణులు రెండూ భారత 
దేశంలో వ్యాపించినవి, హిందూ సమాంజంలోనవి నిమ్న జాతులవారు, 
ఆదమ తెగలు, పెద్ద ఎత్తున కై9 స్తవమతం స్వీకరించారు. 

యూరప్‌లో కై9 సవ మతం ఆవిర్భవించటానికి ముందే (గీకు 
తత్వశాస్రం వ్యా ప్తిచెందింది మొదట్లో (గికు తత్వకౌస్రం, శే కై9 సవ 
మఠం సహజ్‌వనం చేశొయి. అరిస్టాటిల్‌ తాత్విక బోధ £3 బిల్‌ 
మకటోధ వక్కపక్క'నే సాగాయి, 

ఆరెస్తొటిల్‌ భావవాది. ఈశ్వరని గుర్తించాడు. కాని భొతిక 
(వపంచ వా వా స్తపికతనూ విర్ణంద్వంగా గు _ర్రించాడు. చలనశీలమైన 
[వనంచాన్ని నడిపించేవాడు చలన రహితుజైన లో కేశ్వరుడు. రెండూ 
వాాస్తవలే. అరిస్టాటిల్‌ భాన వాదాన్ని దె క్షతం అనవచు+. 
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పిమ్మట యూరపియగ్‌ తత్వశాసాొవ్ని గొప్పగా పభాఏకం 
చేసినవాడు స్లోటివన్‌ (కీ, శ. 204-270) “ఆఖండభావావ్ని వర్షించటం 
సాధ్యం కాదు.ఇది అన్య క్షం. అచింత్యం అవ్నిటిర్‌ అతీతం, “జీవితం, 
స్తవం, అస్టికత్వం..లాంటి భావా అన్నిటికీ పై మట్టు, ఈ అవిక్వచ 
a (బహ్మవదార్థం కొరకు మానవువి జిల్లా అనంతంగా పొగు 
తున్నది హ్లోటినర్‌ ఈ భావానికీ శంకపవి్‌ అడై గి కొవానికి 
సామ్యం ఉః న్నది 
(డీ. శ 881 లో జీవించిన సెంటు ఆగల్లిన్‌ కై? సవమతావ్నీ 
టినన్‌ తత్వాశాసొవ్ని సమన్వయం జేశాడు, 
ఆత్మ పరిమాత్మరంి కలయిక చిదానంద స్వారూపం. అదొక 
అతిలోక ఆనుభవం, అది క్షణిక వావసకాదుం శౌక్యతి అనువభం, ఆదే. 
జీవన్ము కీ క్‌ 


bh 


a 


| 


3€y 


శ (112671) లో జీవించిస సెంటు శామన్‌ ఎక్స్‌ 
నాన్‌ ఈ ప. మరింత ముందుకు తీమకు పోయాడు. 

బై బిలులోవి సిద్దాంకాలనే (వతి ఒక్కరూ. ఆమోదించాలపి 
నియమం లేదు. అవి ఆమోదించకపోయినా ఈక్యర సాన్నిధ్యం పొంద 
వచ్చు. అయిశే బై బిల్‌ బోధ ఆన్ని టోధలకంబ ఉ త్రమమైనది. 

అక్వినాప్‌ కాలంవాటికి పారిన్‌ తదితర విశ్వవిద్యాలయాలలో 
అరిస్టాటిల్‌ బోధలను నూతన దృక్కోణంలో వివరించసాగాప, పవం 
చం అనాది దానీకి న్వంత చలన సూ్యళాలున్నవి. ఆచింత్యమూ, 
అనిర్వచవీయమూ ఐన ఈశ్వరుని అవపరం ఏముంది. అరిస్టాటిల్‌ 
ఈశ్వరుని (ప్రస్తావించిన మాట విజమే. అది లాంఛస(ప్రాయం. 
వీజానికి అరిస్తాటెల్‌ తత్వశొస్త్ర ౦లో కీలకాంశం భౌతికవాదం, 

17, 18 క తాబ్దాలలో తల ఎత్తిన యూరపియన్‌ భౌతిక 
వాదావీకి ఇది ,పాతిసదిక. కొగా మత పీతాధినతులు దీనీవి సహించలేక 
సోయిసారు, అరిస్టాటిల్‌ ఖ్యాతి తమకు దక్కకుండా పోతుంమే 
చర్చి సహించగలడా ? పెంటుథోమన్‌ ఎక్వినాన్‌ ఆదర్‌లో ఉద్భవించి. 
ఆరిస్టాటిల్‌ తత్వశాపాన్ని, క కరన సవ మత పిద్దాంతాలను ముడి పెట్టాడు. ఈ. 
పిద్దాంశాలను కాదన్నవారు 'అచేక చిత్రహింసలకు గురయ్యారు, శాష్ట 
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విజ్ఞానాభివృద్దికి కై "క్ర 9 స్తవవతం గుదిబండగా తయారై ౦ది. ఈ కాలం 
లోనే. భారత దేశంలొ వ్యాపించినపూర్వ మీమాంసాడో రణికి, అక్వీనాన్‌ 
మత జోధలను పోల్చవచ్చును,. 

అక్వినాన్‌ కౌత్వికబోధన ఇలాసొగుతుంది. 

విశ్వాసం, హేతువాదం పరస్పర విరుద్దాలుకౌవు. వై రుధ్య రహీ 
తకం తత్వళాస్త్రంలో మొదటిసూ(త౦. ఈశ్వరుడు సృష్టికి _పధమ కార 
ఇం. ఓక పరిధిలో హేతువాదం సరై నదే. దానికి పరిమితులున్నాయి. 
జ పరిమితులను అది గుర్తించాలి. అ పిమ్మట విక్వొనం అవసరం. 
"హితువు సమాధానం చెప్పలేని అంశాలెన్నో ఊన్నాయి. అప్పుడు 
విశ్వాసం అవసరం. “ళాస్త్రజ్టానం ముగిసీనచోట మతం [పాఠంఠ 
మౌతుంది” అదేమాట అప్పటినుండే ఆనిర్బవించింది. 

తత్వశాస్త్ర సరిధివేరు మతపరిధివేరు. రెండూ పరస్ఫర గౌర 
వంతో జీవించాలి 

ఈశ్వరుడు నామరూప రహితుడు. అనుచ్చరణీయమైన త&తగ 
మాజన్‌ (జెవోవా) మాట సరై నది. అది ఉన్నది-అవి ఈమాట కర్ణం, 
మానవుని కుండే గుణదోషాలు ఈశ్వరునికి లేవు. అదొక నిర్గుణ స్వరూ 
పం. శంకరుని నిర్గుణ సర(దబహ్మంతో ఇది సమానమైనది. “ 


ఈ (పకృతి, సృష్టి అనాది అవి అరిస్టాటిల్‌ వాదన. ఈశ్వరుడు 
(పపంచాన్ని సృష్టించాడు అనీ వై వీట్‌ సకోధన. రెండు పర 
స్పర వికుడ్దాయి, కొని ఎలాగైనా సమన్వయం చేయాలి. అరిస్టాటిల్‌ ను 
కాదంచే “తాత్విక పునాజే పోతుంది. బై విల్‌ను కొదంకే మతం 
ఏవమొకడుంధి, 

ఈ రెంటినీ సమన్వయం చేసీ యత్నంలో అక్వినాన్‌ క్రొత్త 
ఇాదనలు చేశాడు. 


విశ్వం అనంతం. చలన శీలం. క్రమబద్దం ఆన్య క్ర స్థితినుండి 
వశ్యం ఎలా ఉద్భవించింది. అవ్య క్తి క్రిస్టతి కూడి. చలనశీలం గనుక. ఇది 


ఆలిస్తాటేల్‌ మూలసూ( తం, అవ్యక్త క్తస్ట్‌త్‌ ఈశ్వరునినుండి ఉద్నవించిందా? 
చః వళ్ళు ఆరిస్తాటిల్‌ చేనుకో లేదు * 
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అకి2నాన్‌ ఇలా అందాడు అకిస్తాటిల్‌ ఆ _పశ్వను వ్‌నుతో 
బేదు. ఆంపేనాట్‌కీ ఆ ప్రశ్నా ఉద్భువించలేడు, కనుక. ఆంతే రాతి 
ఈశ్వరువి నృష్టి కక్తరిత్వావ్ని లరిబాటీల్‌ నిరాకకంచాడలి కొడు, 
అనాది ఐన అవ్య క్ర ఒపక్కత్‌ కంటిముందు ఈకడుదు విచిచాదిం 
కదా 


ఈ విధంగా ఆకింనాడ్‌. అరిసాటిల్‌ ను డవ మవలాన్తి? 
జోడించాడు. అరసాటిల్‌ మావాడంసపే వూవాడని జొతికదామలు, మతి 
వాదులు ఘణ పడిగ కొకళంఐటో, అకి*నానగొపి దివిసెని మం 

య జ్‌ కానూ Re స్త 
మార్గంలో శ్రే క మత ప్ర సమద్దంణకు  హూమకుజ్యాదు,. ఇంల 
నినా ఆక్వినాగ్‌నె ఆ పీవ్యుట వచ్చిన గి సవ పీరాధిపలులు 
ఆమోదించలేదు షం సిం ఎక్తూడ. ఓ మతంలో ఏ రూపంలో ఎన్నా 

వ్‌ nm నీ మే ది 
ప్వీకరించవచు.” అనే అక్వినాన్‌ మాటలు చే ౩ స్తవ వాందప కాడి 

తా కా 
జట్‌ 3 స్త 

పతులకు సచ్చులేదు* (దిటిష్‌చర్సి. డామప్‌ అక్షినాన్‌ను శ సవ తతః 


వేతల జావిళానుండీ తొలగించింది 

యూదు, ముస్లిం మళొల నుండి కూడా కొన్ని అంళాలు హః 
రించవచ్చునవట మే ఆకినాప్‌ అపరాధం. 

వృషి చలనశ్రీలం. విజమే కావి ఈ చలనాన్ని మొదలు పెళ్లే 
వాడు ఎవడో ఉండాలి కదా, అతడు ఈశ్వరుడు ఆ పిన్కుట సృాషి ఆం 
రంగిక న్యూతాల ,పకారం నడుస్తుంది. అక్వినాస్‌ ఈ వాడిన, వై శేష్‌ 
కుల ఆరంభ వాదాన్ని పోలిఉండి. 

ఈశ్వరుడు పతి; మరొకమూల పదార్థం లేనేలేదు. మరి సృష్టి 
ఎలా జరిగింది. భూస్యం నుండి సృష్టి జర గదొకోదా? ఛాసవాద తత్వ 
వేత్త లందరివీ వేధించే సమస్య యిది. 

ఈశ్వరుడు సర్వ శక్తివంతుడు ఏదై నా చేయగలడు. ఇదొక్కటే 
భావవాదుల సమాధానం, జక్వివహాన్‌ అదే సమాధానం ఇస్తున్నాడు. 
సృష్టికి, ఈశ్వరునికీను మధ్య మరెవ్వరూ లేరు, అవ్య క్ల స్థితి, (కము 
బద్దత, వీశ్వ అనాదిశ్వం ౬ మొదలై న ఇఉరిడొటిల్‌ భానవవలను అక్ష్వివాన్‌ 
పరోక్షంగా (తోసిప్పచ్చాడు. 
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కై9స్త స్తవ మతభావాన్ననుసరించి (పతి వ్య క్తికి ఒక ఆత్మఉంది. 
ఇవి మరణానంతరం జీవించి ఉంటాయి. ఈశ్వరుని ముందు పరీక్షా 
చినంనాడు వీటికి తీర్పు ఇవ్వదిడుకుంది. దాని ననుసరించి, స్వర్గ, నర 
కాలు లభిస్తాయి. కై9 స్తవమతంలో పునర్జన్మ భావంలేదు, జీవాత్మ పర 
చూత్మతో షేకం కౌపటం బేదు. (కీస్తు దయవలన, న్య క్తులు పాస 
విముక్తులై , ఈశ్వర సాన్నిధ్యం చేరుకుంటారు. 

క భావనకు, అక్వినాన్‌ కాత్విక భావనలకు, అరిస్టాటిల్‌ వాద 
నలకు నిజానికి పొత్తు కుదరదు. కై9 స్తవ మతానికి. తత్వశాగ్హా౦నికి 
గల ఈ వై రుధ్యం ' పెరిగి పెరిగి యూరపియన్‌ భావవాదం ఆ తర్వాత 
కాలంలో 39 సన మతంతో పూర్తి తెగతెంపులు చేనుకున్నవి. 

భారత దేశంలో శె కై9 స్తవ "మత పచారకులు తాత్విక ధోరణి. 
"నేటికీ, సెంట్‌ ధామన్‌ 'ఆక్కినాస్‌ నాయిని దాటి పోలేదు. ఏమంపే 
ఆ తర్వాత వచ్చిన యూరోపియన్‌ కత్వ'వే తలందరూ, మళాన్ని 
.వక్కకు నెట్టివేసిన తత్వవేత్తలు, వారికి మత పీఠాలైన చర్చిలోర్యానం 
వుండదు కదా | 


సిక్కు బావన 


గురునానక్‌ (1404-1508) పిక్కుముత స్టావకుడు. గురు పరం 
చర గోవిందసింగ్‌ (16681708) తో అంతమైంది. నావక్‌ మతక్తీ ర్గనల 
(గంథం (గుర్భాన్సి, ఇకర గురువుల కీర్థన (గంథాఅలోనూ, పీర 
గాభలలోమ సిక్కు.మత కాత్విక భావనబు వ్య క్రమౌతాయి. 

కీ ర్రసలలో మతఖభావనలు వ్య _క్రం చేయటంలో సిక్కులు, 
వైదిక సాంవపదాయాన్ని కొనసాగిస్తున్నారు. వేదసూకాల వలెనే, శిక్కు 
క్ర్‌ ర్తనలు కూడా సంగీతానికి అనువుగా వుంటాయి. 

నాపవక్‌ ఇలా అంటాడు :; “అకరీరవాణి నాకు ఏసిపంచింది. 
ఆది మీకు చెబుతున్నామో 

“పత్యం అన్నిటికంట గొవ్పది. స్యత్చవ ర్హన ఇంక్రా గొప్పది.” 

సిక్కుమతంతో అనేక దేవతల (వస్తావన ఉన్నా, వోరంతా 
మధ్యలో. అద్మవ్యలయ్యేవారే, ఏకేశ్వరోపాసన సిక్కు. మక సూళం, 
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సిక్కు మత్మగంథాలు అంకెతో పారంధ దొళాయి. Sa ఓంకారం 
ఉంటుంది. ఏక్‌ ఓంకార్‌ అవి పిలు2రు. “ఓం ద్వారావ్యక్త మయ్యేవాడు 
ఒక్క-దే. వానినే సత్‌అనవచ్చు, అతను కర్షసర్వ వ్యావపడు, భయ 
డ్వేషరషాతుడు, గురుపేవ , గురవిదయదాక్షరా అకనివి _గహీంచవచ్చు. 
ఇది సిక్కుల మూలమం(తం. 

ఓంకార ప్రాధాన్యం భారతీయ తాంతిక, వై దిక ధోరణుల 1పభా 
వాన్నీ, గుర్ముపాధాన్యత. ఇస్లాం Sa తెలియజేస్తున్నది, వైదిక 
మతంలో గురువుకు తాత్కాలిక (పొడాన్యం మాతమే ఉన్నది. చిట్ట 
చివరకు ఎవరికి వాదే ఆత్మపా ఇైత్సా కరి పై హౌందాలి. వీరు. లలో అడి 
లేదు. 

(కమళిక్ష ణాయుక మైన వైవికబ్బండంవం, అనుచరులమ పడప 
టానికీ యత్నించే (పతి మఠము గురుపరంపరను సృష్టించుకొనటం 
చూస్తాము. 

యావత్తు పిశ్వం దైవసృష్టిం- (పకృతి, మాయ, మోహం, 
దేవతలు, రొక్షసులు అందరూ అతి సృషే. పురువువ, 
(పకృతిని సృష్టించి, దేవుడు హుకుం జారీ చేశాడు, దాంతో సృష్టి పాగు 
చున్నది, లఅక్షలాడి వివ ఆవశారాలున్నవి. కివావశారాలు, _బహ్మ ఆవ 
తౌరాలు అక్షలున్నాయి- “ఇవన్నీ పుట్టిగిట్టుకూ ఉంటాయి. పరబహ్మ 
వీటన్నిటికీ అతీతుడు. కన ఇష్టం వచ్చినట్లు అతడు (_పపర్షిస్తాడు. 


పెర(బహ్మకు మరోపేరు అకల్‌ పురుష. 


పరమాత్మ భావం కేవలం ఊహ లేక వొస్తవమా ౩ అది 
వాస్తవం. ఎలా తెజసుకోసనదటం. తర్కజ్ఞానంవల్ల పొధ్యం కాదు. 
అదొక అఖండజ్యోతి. గురుబోధద్వారా అతనిని తెలుసుకోగలము, శాస్ర, 
పురాణాలుకూడా అందుకు సాయనడ శాయి. 

సృష్టి ఎందుకు జరిగినట్టు? “కొన్ని కోట్ల సంవత్సరాలు ఆంకా 
చేకటి. ఆకాశమూ లేదు. భూమీ లేదు సూర్యుడూ లేడు, చం్మదుడూ 
లేడు. అతవికి ఇచ్చ కలిగి వృష్టి సాగించాడు. “సృష్ట వాష్టవమా లేక 
కల్పనా? అతను సత్యం. ఆకవిలోనుండి ఉద్భవించే దికూడా వత్యమే. 
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కనుక లోకం వా_స్థవం. (పసంచం అంతా నిత్యం మారుతూ ఉంటుండి. 
ఐనా ఇది వా _సవం. మార్పు వా సవం, 

సృష్టి "అంతా ఈశ్వరుని నుండి ఉద్భవిస్తుంది. సృష్టి పరమార్థం 
విమె ? మానవుడు, ఈశ్వరుని (గ్రహించుట అది గురుసేవ ద్యారానే 
సాధ్యం. 

చరాచర జీన కోటిలో అంతటా జీవం, చైతన్యం ఉంటాయి. 
మానపుడిలో ఇవి అత్యున్నత రూపంలో ఉంటాయి, మానవుడు 
విశ్వానికి అధినేత, సృష్టి అంతా మానవుని కొరకే ఏర్పడింది. సృష్టికి 
కారణం అజహంత, “అహంత వ్యకి మూలం"అడే బంధన మూలం, 
అదొక దీక్ష రుగ్మత. దానికి చికిత్స ఉంది. గుదపేవ,చె దె వక్కృపద్వారా 
అహంత నిర్మూలన అవుతుంది. 

“అల్లా 'మొవట వెలుగును సృష్టించాడు. పిమ్మట సృష్టి ఆంతా 
ఏర్పడ్డది, పిమ్మట సంయోగ, వియోగాలు జరుగుతాయి. అనగా ఆత్మ 
శరీరంలో పవేశించటం తిరిగ నిష్కమించటం. సృష్ట క్రమం. 

ఇస్తాం పరిభాష. వైదిక వరిభాష, రెండూ సేక్కు. మతంలో 
వున్నాయి. సాంఖ్యహాద చిహ్నాలై న పకృతి పురుషులు, _(పళశయం, 
పునసృష్టి భావాలూవున్నాయి- నానక్‌ జన్మతః ముస్లిం. పమ్మటసిక్కు 
మతంస్తాపించాడు. ముస్లి ౦ సుల్తామల నిరంకుశ పాలనను వ్యతిరేకించిన 
పొంద ముస్లి ౦ (వజాసీకం పంజాబ్‌లో సీటుమతం పహీకరిం 
చారు. ఢ్‌ల్లీ సుల్తానులు, మొ మొగల్‌ పొదుషాల యుద్ధాలకు, అకృత్యాలకు 
దండయాత్రలకు | 1[పధానంగా గురి ఐంది వంజాట్‌, “కనుక పంజాజ్‌లోనే 
సిక్కైజం ఆవిర్భవించింది. 

ఆధునిక తత్వశాస్త్రం, మానసిక అసంతృ ప్తి సందేహం, విరాశ, 
విన్ఫ్సృపా, ఆసంత జిక్రాసలపై ఆధారపడి ఉంది. ఇందుకు విరుద్దంగా 
పిక్కి.జం, విశ్వాసం, సిక గక, మవళ్ళాంతి, విశ్వపేమలపై ఆధార 
పడి ఉంది. సందేహం ద్వారా ఏమీ లభించదు, విశ్వాసమే అన్నిటికీ 
ఘూలం. 

సిక్యమతం సన్యాపాన్ని, వైరాగ్యాన్ని బోధించదు. తద్విరు 
ద్దంగా జీవికం పట్ల ఆప క్షీ (శోద్ధను కలిగిస్తుంది. జీవకంనుండి పారి 


క్షార 


తోరాదు. జీవితాన్నీ పూర్తిగా అనుభవించాలి. (వతివ 
దన తానే చేసుకోవాలి “తన సంపాదన ద్వారా కాను జీపిగూ, పక. 
వాడికి కొంత సాయం చేసేవాడే ము క్రిమార్లంలో పయ 

ఆత్మకు అనేక జన్మలున్నాయి. కర్మ పి 
జన్మ వరంపర తప్పదు. గుపసేవ ఒక్కటే కక కాని: 
గురువు అంజు గురువు డేహూం కాదు, అతనికూట తిని బోవ, 

సిక్కిజం (క్రియాశీల ధోరణి. తాత్విక చర్చలకు అంత 
(పాధాన్యం లేదు. సేనాపతి ఆజ జను సైవిఃడు శ రు వెపాంచిసట్లు, 
(పతివ్య క్రి క్‌ గురుస్వ ఆజ్ఞను దొదోల డాల్చాలి. 

సిక్కుల జీవన విధానాలలో ఈ తత్వళొస్త్ర _వభాడం కినిసిస్తుంది. 
సిక్కులు పిశ్వాసపారులు, కీియాశీలురు, సాహసవం కులు, జీఏితం 
పట్ల ఆరం ఉత్సాహం కలవారు. 

పీకలతో మతవిశ్యాపం, గురుధ కి, చాసభావం హెచ్చు. 

హూ 

ఒకానొక చార్మితక దశతో ఉద్భవించిన ఈ మతం ఇప్పటికీ 

అదే సెవిక స్క-ంధావారి శిక్షణ కొనపసొగిస్తున్నడా ఆభనిక తాడిక 
క్‌ు pn 

శఖావడాలానికి దూరంగా ఉంటున్నది. 
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పందొమ్మిదో అధ్యాయం 
ఆధునిక ధోరణంలం 


శాశ్వత సత్యాలను పునరుద్ధరించటం తత్వళాన్త్రం పనికాదు 
మార్బూలేని శాశ్వత సత్యాలూ లేవు. విశ్వరహస్యాన్ని వివరిం 
తత్వళాస్త్ర కర్తవ్యం. ఇతర విజ్ఞాన శాస్త్రాల సారాన్నీ, ఆధు. 
ధోరణులనూ జీర్షించుకుంటూ, ముందుకు -సాగినపుడే తతంళాస్తం 
ఈ సనీ చేయగలదు. 


తత్వశాస్త్రావికి జాతీయ (ప్రాంతీయ సరిహదులు లేవు. అన్ని 
రంగాలలోనూ, ఈ సరిహద్దులు బద్దలవుళున్న యుగంలో మనం 
ఉన్నాం. ఇతర రంగాలు, అడ్డుగోడల మధ్య పరిమితమై ఉన్నప్పడు 
సైతం, విశ్వజసీన సు (శాలను విర్యచించిన తత్వశా స్రం, ఈకాలంలో 
మరింతగా అందుకు యత్నించాలి. 


ళ్‌ 0 


టిమ 
ళ్‌ 
టం 
వ 


వి 


ఇది పాశ్చాత్య ధోరణి లేక వై చేశక ధోరణి, కనుక భార 
తీయ తాత్విక ధోరణికి విరుద్దం అవి, ఏ ఒక్క ధోరణీనీ విరాకరించ 
రాడు. (పతి ధోరణీ మంచి చెడ్డలసూ పరిశీలించాలి. తాత్విక పురోగతికి 
అది వవాయకారి దొనా కాదా? తేల్చుకొని ఉవపయోగమెన వాటివి 
స్వీకరించి, తదన్వాలమ నీరాకరించాలి. ఇదే [పగతి సథం- 
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a క్‌ ॥ "తవ 5కు 

పర్వేరు దేశాల తొత్విక ధోరణులకు, పత్యేక లక్షణాలు ప్ర 
కాదు, ఉన్నవి 

ఆయాజాతుల చారితక పరిజకావంలోవి (ప త్యేకతల ఫలితంగా, 
వారి తత్వకాసాల తోనూ ఆవి (పతిబింబిస్తున్నాయి. 

భారతీయ తత్వకళాస్తంవొ, అంక: పవృ త్రిహెచ్చు. పాళ్ళాత్వ 
ధోరణుఐలో, మధ్యయుగాల తర్వాత వెలువడిన వాటిలో, వాహ 
(పవృ త్తి హెచ్చు. 

(పకృతితో, కౌసదతు సాగించే పోరాటం పదింనమూా 
సాహసికమూ అయి విశానళాన్తాంలు అత వేగంగా వృద్ధి చెంది సమాజ 
పరిణామం త్వరితగతిని ఉన్న తస్దాయు.కి చేరుకున్న దున, పాళ్ళాత్వ 
తాత్విక ధోరణులలో జాహ్య (పవృ హెచ్చుగా నండి. ఇంగ్లీషు 
తత్వవే త్ర బేకన్‌ ఇందుకు ఆద్యుడు. 

భారతజాతి, అలా గాక, ఒకొక. సామాజిక వ వసను ఆతి 
నెమ్మదిగా అధిగమిస్తున్నది. a లి 

వేదకాలంనుండి భాకత' యుద్దకౌలం వరక్కు రెండువేల సంవ 
రాలు ప్రై చిలుకు కాలం, అతికశోంమెన్ర బానిసవ్యవస సరవ్యవన 
రూపంలో ఉంది స్ట స్త క్ట 

ఈ అప శేషాలు బుద్దువి కొలంవరకు సాగాయి, 

ఆళోకువితో (పారంభిమైన స్వయం సంపూర్ణ (గామన్యవస్ట, 
ఇబిటిము వారిరాకపరకు కొనసాగింది, ఇది ఆజా నిప్క,భూస్వామ్య వక్టినష్ట, 

ఈ కంంజాలవలప, భారతియ తాత్విక చింతసలో అంతః 
(వవృ త్తి హెచ్చుగా ఏచ్పడ్డది, 

సంస్కృతీ కాత్వికరంగాలలో ఆదాన ఫపదానాలు వెప 
ఉన్న వే. చార్శితకయా సంకమీంచిన బలిషావతలను అధిగమించి, ఏక 
క్వంటలో భిన్నత్వం కల విశ్వసం స్మృతి, షళ్ళుజవీన తత్వ కాసారం ఆవి 
ర్భావావీకి ఆదాన (పదానాలే మార్గం 

మావవాతిత వాదాన్ని ' (పతిపావించిన అరవిందడూ న్య కి 
స్వేచ్చ _ సారతంత నమవ్యలపై మడీర్త చర్చ. జరిపిన తిలక్‌ 
పొశ్ళాత్య ధోరణులకు లోనై షవా'ే, 


ఓం 


ఇల లో 


సం 


“పాజిటివిస్ట్‌' ధోరణులు 


భావవాద, భౌతికవాద ధోరణులు రెండూ యూరప్తలో 1%, 19 
+ తాడ్దాలలో దాగా వృద్ది చెందాయి, 
జర్మన్‌ తత్వవేత్త హెగెల్‌, కొంట్‌లు, భావవాద శాఖకు అగ 


పయుంలు 
పెంచి తత్వవేత్తలు డెకార్డే, డిడిరొలు _ భౌతికవాద శాఖకు 

చెండిగవాష. 

టిటీము తత్వవేత్తలు జేఃన్‌, లాకీ 'ప్పెన్సర్లు _ భౌతికవాదానికి 
సన్నిహితంగా ఉండే అనుభవవాద శాఖకు చెంపనవోరు. 

ఈ మూడూ కక. గతితొర్కి.క భాతకవాదం మార్కు, ఏంగె 
ల్తు9 కృషి ఫలితంగా 18వ శ తాబ్దంలో వృద్ది చె చెందింది, 

కతత వేత్త లింతప5కూ 'సవంచాని3 వ్యాఖ్యానం చెప్పారు. 
అసలు సమస్య "పపంచాన్ని మార్చటం... అనే నూతన లక్ష కంతో, 
బూరిసజం సాంఘీక ఏస్లవాలకు దొహదకర మెంది. 

మార్కిబ్బష్టు తత్యకొ స్ర సృజన శీలకను చరిిత రుజువు చేసింది. 

మరొక వె పున, భావవాద్‌ సిద్ధాంతాలకు _స్టదిక ఆపహించింది. 

ఈ స్థితిలో. యూరోపియన్‌ మేధావులు కొందరిలో పాజిటివిస్టు 
దోరిణులు కలఎ త్తసాగాయి. 

పొజిట్‌విస్లు 5 ఆలోచనకు, మూలప్పపముడు ,ఫించి తత్వ చే త త 
కౌష్టై (1780-1880). 

తత్వశాస్త్ర యుగం అయిపోయిందనీ, జి విక్ఞాన శాస్త్రాల పెననే 
ఆధారి వడాలనీ ఈయన వాదన, విజ్ఞాన శాస్త్రాలవ్నిటిసి ఈయన 
తరగతులుగా విభజించాడు నీర్తిష్ట విజ్ఞాన సంపావనప పాధాన్యం ఇన్వ 
టమే తమ లక్ష్యమని చెప్పుకునేందుకుగాను తమ ధోరణికి, వారు పాజి 
టివిజం- (నిర్దిష్టత) అని నామకరణం చేసుకున్నారు 

పథమ [పపంచ యుద్ధానంతరం, పశ్చిమ యూరోపియన్‌ 
'మేధావివర్గంలో భవిష్యత్తుపై నిరాశ, విస్ఫాహలు ఏర్పడ్డాయి. ద్వితీయ 
[పపంచ యుద్ధానంతరం, ఇవి మరింత హెచ్చాయి. ఏవో తత్వశాసాం 
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తెలుసుకొని, అంతటితో ఆగిపోవోలస్‌, శే వేరేంరు ఆంశాలిను సహెస్‌ 
చేసి, ఒక తత్వళాస్తాంన్ని కూపొండించే యత్న మే వీర 
వీరి వౌదన. 

(టటిష్‌ తత్వ పే త్ర రసెల్‌, వపొసెసర్‌ అయిల్‌ మొది చిర గవౌమ 
పాజిటివిస్లు శాఖకు చెందినవారు. 


లతో కాలం గడిపేదానీకం పే, విజ్ఞాన A ద్వారా తెలిసినంతవ డక 


అనుభూతి జ్ఞానం 


ఇంయడియాల ద్వాకా, భౌతిక త వేళ్వేకు అంళెలను 
తెలుసుపంటాము. అం వేగాని, భౌతిక (వపపంచల అసలు స్వభావామ్నా 
తెలుసుకోలేము. మనం తెలుసుకన్న అంకౌాలమ, దృగ్విష మూలను 
సమవన్వయపరుష్తూ, ఒక ధోరణి విర్మి "పే, అది భావవాడం కొని, భౌతి" 
వాదం కావి, ఏదైనా ఆ దోరణి అళాస్త్రీయమే అపురుంది. విడులకే 
అందులొ తెలియవి ఊహలు అనేకం (ప వేశిప్తాయు గవకం 

అమభూతులడ్వారా, పదార్హ స్వరూపం రోజా రోజుకూ 
మరింక తెలుసుకొంటున్నామ అది లేదు. శక అనుభూతులు టై 
విజస్వరూపాన్ని, తెలియ జేసున్నాయవి కూడా మనం ఖచ్చిచఎ 
చెప్పలేను- అలాఖవ్నితంగా చెవ్చటమం'పే, తివిగి ఒక సిద్దాంతాన్ని దాపొం 
దించటమే అవుతుంది. “నాకిలా అవిపిస్తున్నడి? నా కస్సు. చెపి 
యలా అనుభాతు అనిపిస్తున్నాయి” అవి మాతమే ఇప్పగలం లనే 
పాజిటీవిస్టుల అలోచన. 

శ వాదన కొత్తది కాధు. పదార్థ మూలతత్వాన్ని, మసమెన్నడూ 
తెలుసుకో లేమసీ, అం  అజ్లేయమనీ భావవాద తత్వవేత్త త కోంట్‌ ఆద 
వరకే (పతిపాదించాడు. 

భావవాదానీకి, భౌతిక వాదావికి పాజిటివిజం, “మధ్యేమార్ష రగా, 
సమన్వయంగా తోచవచ్చు. సూక్ష్మంగా పరిశీలి పే ఆది నీజుం కౌదవి 
సృష్టమవుతుంది. 

విజ్ఞాన శాపా9లకు, తత్వ శాస్తాగవికి వైరుధ్యం బేదు. ఇవి షం 
స్పర సవ్యకాలు. ఆలోచన, ఏ మా(కాలపై సాగేదీ చర్చించే త్మ 
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గతికర్వం౦--- అవసరం ఎప్పడూ ఉంటూనే ఉంటుంది. వీటి సహాయం 
తోచే పదార్థంలోవి వివిధ అంశాల మధ్య సమన్వయాన్నె (గహి 
యా. 

పాజిటిఎసులు ఆలోచనా శాస్త్రాన్ని నిరాకరిస్తున్నారు. 

అనుభవం సః వీజ్జానం సొందే మాటనీజం. చక్‌ క్‌కీ బాహ్య 
పక్ళితికీ జరిగే చ పీతిచర్యల ద్వారా ఏర్పడేదే అనుభవం. 
ఇండిలో మొదటి అంశమై క చర్యను స్వీకరించి, రెండో అంకె మిస 
ఎపళిచర్యను పాజిటిపిస్టులు నిరాకరిస్తున్నారు. 

తద్వారా వారు తర్వశా స్రానేఎ కాదు, విజ్ఞానశా స్రాన్ని 
సైతం వీరాకరిస్తున్నారు. అన్ని విజ్ఞాన శాప్తో లూ సిద్దాంకాలే. ,గహిం 
చ్‌న సెమాచారాన్ని (క్రమబద్ధం "కేయదిమే సిద్దాంతం: ఇలా చేయటంలో 
మిట్టి, ఆలోచనల పాత ఉంది. వాటిప్యాకను గు రి పేనే _పమాదం 

సక్పోకుతుందని పాజిట్‌విన్టుల భయం. 

కనుకనే పొజిటివిస్టులు విజ్ఞాన శాస్త్రాలను సైతం, శాస్త్రాలుగా 
కొక్క కొస్నే పతిపాదనలు (కార్నిస్స్‌లేక కొన్ని అలవాట్లు (ర సెల్‌గా 
పర్టించావ. 


(పా గ్యాటిజం 
పాజిటివిస్టు డోరణ్‌ అనేక రూపాలను ధరించింది. 


ఇందులో ఒకటే (పాగ్మా మీజిం. 


ఈ ధోరణ్‌, అమెరికొలొ ఎక్కువ వ్యాప్తిలో ఉంది. విలియం 
జేమ్బు (18421140), జాన్‌ డిపీ (1869-195)లు ఈ భోరజికి 
నాయకులు. వీరి వాదన యిదీ, 

పూర్తి జ్ఞానాన్ని, మాసపుడు ఎలాగూ బొందలేడు. మన ఇంది 
యాలు అందించే పాక్షీక జ్ఞానంతోచే, మనం సంతృప్తి పడాలి. 


జ్జాసం సరియైవదో కొదో ఎలా వరీక్షించడం ? వా సవొవి కను 
గుణ మైసిడి జ్ధానం అని మామూలు నిర్వచనం. 
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దీవిని (పాగ్మాటిస్టుబ అంగీకరించరు. వా స్తవం అంపే పమిట? 
_స్తవా న్నెలాగూ మనం పూర్తిగా తెలుసుకో లేం. ఇం్యడియానుభూ కు 
అను దాటి మనం పోలేం. 
కనుక, వా స్తవం అంపే వ్యక్తికి ఉపయోగకర మైనదె, ఫలితాన్ని 
కలిగించేదీ. ఏ చర్య మనకు అనుకున్న ఫలి తాన్ని క్‌లిని 0 సుందో, అచ 
వొస్పవరి; అచే జానం, 
ఫలితాలకు (పొధాన్యం ఇచ్చే ధీరణి కనుకనే, దీనివి (హెగ్మా 
టీజం అన్నారు, (1,పగ్మా-ఫశలితం), కార్యసాధకవాడం. 
వాస్తవికత వస్తువులలో లేదు,భావాలకు మాతం ఉంది.ఆ భావాల 
వెనొ ఎల్లప్పుడూ ఉండదు ఒకప్పుడుంటుంది. మరొకష్తుడు పోతుంది. 


అ 


భావం ఫలితాన్ని స్తే. అడే వా స్తవం. 

భావాల వా_స్టవికత, హేచ్చుగా నమ్మకం మీద ఆధారపడి ఉండి. 
షపభుత్వం పై (పజలకు విశ్వాసం ఉన్నంతవరకూ, బ్యాంకునోట్లు బెల్లు 
తూనే వుంటాయి. విశ్వానం పోతే చెల్లవు. మన భావాలు ఫలితా లిచ్చే 
వరకూ నొ స్తవం; ఆపైప కాన్న 

పొగ్మాటీజం వ్యక్త క్రి (పధానం. ఒక వ్యక్ష్‌కి వాస్తవమైనదీ 
మరొక వ్య క్తికి వాస్తవం 5 కాకపోవచ్చు. ఒక సమయంలో వౌ స్తవ 
మైనది, మరొక సమయంలో కాకపోవచ్చు. 

వ్య క్తి తవ (శేయన్నుకు లాభకరమనుకున్నడి ఏరైనా చేయ 
వచ్చు. అద సమాజానికీ, యితరులకూ హావికరనూ? అన సంశయం 
అక్క ర లేదు. 

(పాగ్మాటిజం కార్యాచరణకు తోవతీపే ఆదర్శవాదం అంటూ 
శాన్‌ డివీ ఇలా (వాస్తున్నాడు: 

గతానికి చెందీవ (పశిపాదనల పై న్యా సూతాలపైనా ఆధారసడీ 
లాభం లేధు, భవిష్యత్తును నిక్మించటానికీ అవసరమైన అవేయమైన 
ఆదర్శవాదం కొహాలి, "అదే. (ప్రాగ్మాట్‌జం, 

ఈ మాజలు సమాజ స్పురోగశిని సూచిస్తున్నట్లా తోచనచ్చు.కానీ 
కాదు. 
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గతంనుండి వ _ర్రమానం, నర్తమానం నుండి భవిష్యత్తు ఉద్భ 
విసాయి. ఇదొక విడదీయరానిదింధ౦- కొన్ని నిరిష్ట సామాజిక న్యూతాల 
(ప్రకారం ఈసడక సాగుతున్నది. 

గళాన్ని నిరాకరించటం, సాంఘిక సూతాలను నిరొకరించట మే. 

వది లాభకరిమో అది చేయాలి. గతంతో పనిలేదు. 

అమెరికన్‌ పెట్టుబడిదారుల విస్తరణ కౌంక్షకూ, వ్యక్తి వాదం 
వెరితలలు చేసేందుకూ పూరి రి (పోళ్సాహమిచ్చింది, (పాగ్మాటజం. ఇది 


అస్థిత్వ వాదం 

పాజిటివిజానికి చెందిన మరొక ధోరణి ఆ స్తీక్వవాదం, 

డీవి మూల పురుమడు_జీన్‌ పాల్‌ సార్‌ (తే. “005 —) ఇతడు 
Laon న BEE 

“వ్‌? న్‌ క్రికి "స్వేచ్చ [పధానం. (పతి వ్యక్తి కికీ శే బప చ్చ వుంది. మాన 
వువి పతి చర్యా, అతని స్వేచ్చకొర కుద్దేశింపబడిన దే. ఉనికి మూల 
స్యూతమే ఆది. “స్వేచ్చకై పోరాడటం అస్‌వార్యమెన మానవ్శపకృతి.” 

అస్తిత్వం రెండు రకొలు. అంతర అ _స్తిత్వం, దాహ్య అ _స్తత్వం. 

జడపదార్థాలకు ఆంతర అ స్తిచ్వం, మాతం ఉంది. నూసపులకు బాహ్య 
అ స్తిక్వం కూడా ఉంది. 

అంతర అ స్తత్వంనుండి విడివడిన బాహ్యా జ స్తేత్వం కొరకు 
కృషి చేయటం పేచ్చ. 

ఒక వ్య, మరొకరిని కలుసుకుంటాడు. మొదటి HE 
జ్ఞాత, రెండో వ్యక్తి జ్ల్ఞాయం, రెండోవ్య క్రి కివి. మొదటి వ్య క్రి 
పూర రీగా తెలుసు కోవోంంకటే, మొదటి వ్యక్తి కూడా “జేయంి గా 
మారి, అవతళి వ వ్యక్తినీ జ్ఞాతగా చేయాలి. అపుడుభయుల జ్ఞాతృళ్వావి కీ 
స్పర్ణ ఏర్పడుతుంది. జాత, ఎపుడూ జ్రేశూన్ని. తన వైపు ఆక ర్లించు 
కుంటాడు, జ్ఞాతల మధ్‌? స్పర్థ అనివార్యం. 

శః విది: తవాదన ఫలితంగా, అ స్తీశ్వవాదం, వక_కి స్నర్ధావాదానికి 
తోవతీసింది. (వతి వ్య కీ తస కోనం. తాను కృష శేనుకు ంటాడు. 
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ఇది సహజం. ఈ కృషిలో, మరొక వ్యక్తితో స్పర్థ వీళ్చడుకుంది. 
అది అవివార్యం. ఇందులో దచిలవంతుడు నెగుతాడు. జీవశాసంలో 
డార్విన్‌ (పతిపాదించిన గూ తాన్ని, ఈ దూపంలో గమాజావికి పీడ 
వ ర్తింపచేశారు. 

తన వొదన, నాస్తికవాదం, దూనవళ్వాల సే మ్మేశనమవి సొ ay 
ఆంటాడు, 

ఎట్టి ఏయమ విబంధనలూ లేకండా, స కొకరు తన 
కొరకు (వతి వ్య క్రీ, కృషి చేసుకోవాండే వ్యకి 
యిది మరఠరొకటికాదు. 

పాజిటివిజం, టం ఎగ్జెవైవియలిజం --- ఈ మూటేకీ 
దగ్గర సందింధము౦ది 

థొతిక [వషంచం కొన్ని ఆంత త స్యూతాలకు కటుదిడి ఉన్న 
దవీ, వాటివి (గహించటమే మానవ అక్షషమడే పాదమికాంకొప్యి 
పాజిటివ్‌జఐం విరాకరిస్తుంది. పపంచం వాస్తవం కాదు. ఇండియాను 
భూతులే వా స్తవమంటుండి. 

(పాగ్భాటి=ం మరొక అడుగు ముందుకు నాగి ఇం దియామ 
భూతులుకూడా, ఒక్కొక్కరికి ఒక్కాకళంన్వుడు మాత్రమే వాస్తవ 
మంటుంది, 

అసలు వ్య క్తులు స్వేచ్భకై జరిపే కృషిలో, స్పర్ట అవివార్య 
మంటుంది అ సిక్యవాడం 

ఈ వోరణులు భారత దేశంలోనూ వని. 

అతీత మానవత్వానికి కృషిచేయట మే జీవితలక్ష్యమ "నే ఆర 
విందువి బోధ, వ్య కిిపధానమైనదని ఇదివరిశే తెలుసుకున్నాం, 

ఒకప్పుడు, మార్క్మిస్టుగా ఉన్న కీ. శ. యం యన్‌. రాయి 
రూపొందించిన నవ్మమాపవ “వాదం ఈ కోవకు చెందినదే. 

అన్ని సామాజిక వ్యవస్థలూ, వ్య కివి అణచిఉంచే సే ఇందుకు 
వ్యతిరేకంగా, వ్యక్తి పోరాడాలి. వ్యక్తి స్వేచ్చకు పథమ స్టాసంఇవ్వాలి. 
సవ్య మానవుణ్ణి రూసొందించాలి. అటి న వలక్రిమానీపులు, ఆడరు సమూ 
జావ్ని న్‌ర్మిసారు, 
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ఆరపిందునీ అతిత మానవుడూ, యం. యన్‌. రాయి నవ్యమాన 
శుడూ 'పేరులో వేరై నా స్వభావంలో ఒక్కలే, 

ఒకప్పుడు స్య క్షి పధాన దోరణులు సమాజంలో అభ్యుదయ 
కరఫాత వహించాయి. 

భూస్వామ్య వ్యవస్థనుండి, 'పెట్టుబడీదారీ సమాజం రూపొందు 
తున్న కాలంలో, "స్వేచ్చ, సమానత్వం, సౌభాతృశ్వం నినాదాలు విప్లవ 
నీనాడాలె కని. అందరు వ్యక్తులూ సమానం; సోదరులు .. హెచ్చు 
కగు లుండరాదనే లక్ష కాంత సమాజ పరిన ర్లనకు = ఈ దోరణులు 

డ్పడ్డాయు, 

ఈ నాటికీ, , పపంచం చాలాదా గంలో భూస్వామ్య పెట్టుబడి 
దానీ, పామాజ్యవాద వ్యవస్థ లున్నని, దాంతోపాటు, సగభాగంలో 
సోషలిస్టు వ్యవస్థకూడా నే దేర్చడ్డది. 

పెటుబడిదాడలు “వ్య క్రి స్వేచ్చ” పేరుతో, స్వేచ్చా వ్యాపార 
సీనాదం వల్లి స్తున్నారు, తమకున్న పెట్టుదిడులతో, ధసంతొ (పజల పై 
పెత్తషం చేస, (పజల ,శమళ కిని హరించి. కుబేరులయ్యేందుకు తమకు 
“*పేచ్యి ఉన్నదిని వారి శౌదన. 

సోషలీిజంలో ఈ 'ప్వేచ్చి లేదు. 

(సజలందరీికీ తిండి, దిట్ట, ఉద్యోగవ సతి, విశ్రాంతి, విద్యావ 
కాశాలు కల్పించి స్వేచ్చను ఆచరణలో సోషలిజం నిజం చేస్తున్నది. 
మానవుడికి, కొన్ని అవసరాలున్నవని గుర్తించి, వాటీని తీర్చటమే 
స్వచ్చ; స్వతంతం. 

వక్తి వభావ ధోరణులు పెట్టబడి దారులు "ఫ్వేచ్చ పీరుకో 
చేపే దోపిడీని (పస్తావించక్క సోషలిన్లు వ్యవస్తలో న్యక్కలకు స్వేచ్చ 
లేదనే వాదన, (పచారం చేస్తున్నాయి." స్ట లా 

ఈ వాదనలలోని |వధాన బలహీనతా [ప్రమాదం ఇదేం 


సూటలు, కోన్ని భావాలను కెలియజేయటంతోపాటు కొవ్ని 
కావాలను మరుగువరుస్తాయికూడా. ఆ మాటలను వాడే వ్యక్తులనుబట్లి 
.సందర్భాలనుబిట్టీ ఇది జరుగుతుందీ. 
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వ్యక్తి స్వేబ్చాపదం, తాత్విక వేరణులి చేతిలో ఇచే (పమాడావికి 
గురి అవుతున్నది, 


ఈ ధోరణు లన్నింటిక ౧౬ భిన్న మొన మారీ. సు వీడదాంతంి గతి 
చా క ఆ థు 
కౌర-_క భౌతికవాదిం. 


గళితార్కిక భౌతికవాదం, అసలు తత్వశాస్త్ర మే కాదని నికపిం 
చిన కాలం గడిచింది ఆడి కేవలం ఊహా(పరానమెన తత్వశాస్త్రంకాక, 
(కియా శీలమెనదని కూడా చేడు గు 3 కున్నారు. 
4. అక అబల 


ఖాని సిద్దాంత సమస్య కాదు. ఆచరణలో రుజువు కావలవినది. 
రుజువు అవుళున్నిది. వస క్ర-సమాజాల వె పథం పరీష: రించి, వ్య = 
C= yn తీ టొ తి 
కొరకు సమాజం, సమాజంకొడకు వ్య కి అను గళ్‌ తార్కిక సంబింధం 
pa. 
పోసష్షలిజంలొ ఏర్పడుతున్నది, 


గతితార్కిక భౌతిక వాదం ఒక శాస్రల- (వకృతి, సమాజాలలో 
అంతర్గతంగా ఉన్న స్మూతాలను వివరించే విజ్ఞానం. ఇదొక ఆలొచవా 
పద్దతి. విజ్ఞానశాస్త్ర ఫలితాల నెప్పటి కప్పుడు స్వీకరిస్తూ పురోగమించే 
శాత్విక దృక్పథం. ఇదోక విపవకర _దకృభం. సమాజప్పురో గతికి మార్ల 
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చర్మకమైన కార్యాచరికకు (తోవ చూపేకరదీవిక, 


ఇఅరవయిెన్యా అధ్యాయం 
తత్వశాస్త్రం సామాజిక |పయోజన 


సమాజ జీవితానికి పునాది ఆర్జిక వ్యవస్థ. ఉపరి నిర్మాణానికీ 
చెందిన విజ్ఞాన విభాగం తత్వశాస్త్రం. పునాదికి ఉపరి నిర్మాణానికి 
నంబింధం ఉన్నది. 

సంబంధమే లేము అనటం భావవాద ధోరణి. ఈ సంబంధం 
సూటీగా ఉంటుందనటం యాం|తిక పిడివాద ధోరణి, 

వివిధ వర్గాల రాజకీయ, ఆర్దిక, సాంఘిక, మాన క తాత్విక 
(పయోజనాలు, వొవిలో ఉండే అంతర్‌ వె వైరుధ్యాలు, ఘర్షణలు దృష్ట్యా 
ఆ యా తాత్విక దోరణుల [_వయోజనం 'అంచనా కట్టవ లసీఉంది. ఆదిమ 
సమాజంలో ఈ సంబంధం సూటీగా ఉండవచ్చు. సమాజం అలన 
చెంది, వివిధ విజ్ఞాన విభాగాలు స్వతంత్ర వ్యక్తిత్వం, గమన సూ(శ్రా 
లను స్టాపించుకనీ, నిర్మాణంలో జటిలత్వం హెచ్చినకొద్దీ, పునాది 
ఉపరితలాల సంబంధం (పచ్చన్నమొతుంది. అనేకమైన వైజ్ఞానిక 
ఆచ్బాదనలు, పొరలు విర్పడతాయి. 

ధర్య్మళొప్తు రచయితలు సమాజంలోని వర్గ వర్ణ చృట్టాన్ని 
సూటీగా కొపాడేవారు. పభు వర్షం ధర్మ కాస్తాలను అమలు జరుపు 
తుంది తత్వవేత్తలు, ధర శాష్త్రాలలో సుటీగా ఘర్షణ సడనంత వరకూ 
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ఈ రెండు విభాగాలు పక్క పక్కనే సాగుతాయి ఘర్షణ పడిన మకు 
క్షణం నుండి విభేదాలు తల త్రుతౌయి. 

వె దిక రుషులకొలంలొ ధర్మళశాకైం ఈత+ళాస్త్రం కలగాపులగంగా 
ఉండేవి. ఆదిమ కమూ్యవిస్టు సమాజం నుండి బానిస వ్యవస్థకు మారు 
కున్న కాలం అది. పర్ణ వ్యవస్థ, భారతదేశంలో బానిస వ్యవస్థ 
యొక గా (ప త్యేక రూపం. 

అధర్వణ చేదకొలం నాటికి నా-గు వర్షాలు ఎకర్చడ్దాణు. దికిజు 
అకు మాతమే వేదాధ్యయన అవత అన్నారు. శూమిలకు విద్య 
అక్కరలేదు. కూడదు, అంధ్యపాయంగా ద్విజ లకు పీవ చేయటమే 
వారీ వర: ఆలోచన వారిలో రేకె త్తరాదు. 

వేదాల చుట్టూ ఈ గిరి గియటం, భారతీయ తాత్విక కంగంలో, 
పాలక వర్గాల (హు పథను జోక్యావికి చిహ్నం. వేదాలు అందరూ చది 
వితే ఏమి? వాటిలోని అర్జావ్ని అందరూ (గహిస్తారు. విమర్శనా 
ధోరణి కలుగుకుంది. హేకువాదం ఏర్పడుతుంది. “హీతువాదం విశ్వా 
పావికి శృతువు. వర్ణ దోపిడీని, వర్గ దోపిడీని, సమర్డించే అంశాలపట్ల 
అనంత ప్పి వ్యతిరేకత తల ఎత్తుకోయి. వర్ణవ్యవస్థ పీటలు వారుతుంది. 
ధర్మం నాలుగు పాదాలలో ఎలా నడుస్తుంది? వాలుగు పాడాలలో వేడనణ 
మంటే ఏ పర్ణంవారు ఆ వర్ణానికి క్రేబాయించివ వవీవి తలనంచుకువి 
చేయటం ఇందుకు వ్యతిరేకమైన డి. (పతిదీ వర్ణ సంకర మే, 

అధర్వణ కాలంనుండి ఆధునిక కాలువ లకూ. సర్ష సంకరమూ 
అంటే సమాజం అల్లకల్లోలమై పోవటమే అనే అవీ పాయావ్ని ధర్మ 
శాస్తా9లు కలిగించాయి. “నిజానికి జరిగేది ఏమంపే అ్యగపర్జాల ఆధి 
పత్యం పోవటం. వారి దృష్టిలో ఆడే అల్లకల్లోలం. 

మార్క్‌ ఒకచోట ఇలా అన్నాడు. “వేదాలమ చదివే హక్కు. 
శవరు మాత మే సరిమితం చేసుకోవటం ద్వారా ఖాకకడేశంలో (వాహ్మ 
లుగు వేదాల పవిత్రతను వరూఫిమ్తా కాపాడుతూ వచ్చాడు.” 

భారతీయ శత్వశాత్రం, చుతేంనుండి, పొల వదాయంమండి, దోపడీ 
పర్గాణ _వట్టునుండి ఖై టవడటాలికి, మొదట్‌చర్య వేద (పాహాత్యాప్నీ 
ఒవీసిసచ్చదిం లేళ కిఫీసం వాట్‌ ప్రాధాన్యతను. తగ్గించటం. 


ష్‌ 


చేదం అంపే యజయాగాది కర్మ కాండను, వర్ణ వ్యవస్థను. 
సమర్థించే పు " అరంలో నాటి దోపిడీవర్గాలు అర్ధం చెప్పాయి, 
నిజానీకి చేదాలలో ఇంకొ చాలా విషయాలున్న వి? వర్ణ విభేదాలు, కర్మ, 
కొండ పాధాన్యం - పరోహితన0 వేదాలలో (ప్రవే ₹ పెట్టిన అంశాలు. 
ఐనా విస్నన్మ చెప్పినదే చేదం 'అన్నట్లు పురొహిత వర్గం. షాలక 
కూటము వేదానికి అలా అర్ధం చెప్పారు. 


శః వ్యాఖ్యానం పై మొట్టమొదటి నిరసన ఉపనిష సలు, 
నారదుడు అప్ని వేదాలు చడివొడు, నా తృ_పికలగక సను ౬మారునీ 
దర్శించగా, బహ్మవడ్యను తెలుసుకొన్నావో” అన్నాడు. 


నారదుడు (బ్రాహ్మణుడు, సనళ్కుమారుడు క్షృతియుడు. కర్మ 
కాండపై నిరసనగా భావవౌద (పధానమైన (బహ్మావాదాన్ని మొదట 
రూపొందించింది క్ష్యత్రయులు, ఉపనిషత్తులలో ఇందుకు ఎన్నో ఆధారా 
లున్నాయి, 


ఇలా ఎందుకు జరిగింది కర్టైకాండదాటి యజ్ఞయాగాదులు, 
అపారమైన శశుహింప, ఉత్పత్తి శక్తుల విధ్వంసం, జంతు ఇలులు, 
జాతరలు, యజ్ఞయాగాదులు అన్నీ ఓకే కోవకు చెందినవి ఆటవిక తెగలు 
జాతరలుచే "పే, (బ్రాహ్మణులు యుజ్జయాదులు, చేపేవారు, 


ఈ రెంటినీ ఎంతో కొంత అదుపులో పెట్టటం ఉత్పత్తి శక్తుల 
సపెంపదడరికు అవసరం ఇడి గు ర్రించినవారు పాలకపర్గమైన క్ష(తియుళలు. 
అందునా ఉదారవాదులైన క్ష,తియులు. ఉసనీషల్తులలోని జసెకుడు. 
సవళ్కు-మారుడు, అశ్వపతి కేకయ (పసనహణజై వాలి. వీరందరూ 
డ్‌ (డ్రియులు. జాన్యకుతి, రాజపదవి సధిష్టించిన జౌ దుడు. 


పీరు బహ్మవాదానీకి ఆద్యులు. కళ్మకౌండకు, (బహ్మావాదానికి 
జరిగిన వివాదంలో తాక్విక అంశాలు అలా ఉంచి, సొమాజికంగాచూ పే 
పొరోహీత వర్లానికీ, క్ష శ్రియ సాలకులకుగల ఘర్షణ కనిపిస్తుంది. ఆనాటి 
మండి, ఆధునిక యుగంవరక్కు ఈ ఘర్షణ ఏదోరూవంలో కొన, 
సాగుతూనే వున్నది. 
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పొరోహితులు, త్యతియులు, ఉభయులూ అగవర్హాలవా కే. వా 
ఘర్షణ తాత్కాలికం. ఐక్యత సబ్దడాటు పదేపదే జరుగుతూ. నచ్చింది. 
త(తియులు ఆరంభించిన (దిహ్మవాదంలో, (వాహ్మణుడై ని రహజ 
వల్క్య్కా్క్యాడు ఆ్మగపీకం౦ం సాధించాడు. ఉభయుల రాజీ కిది తారొ గాం. 


బొద్దయు గంలో ఇది తిరిగి తీ వడా వర్‌. పజ్యరిల్లి. దెం 
బుద్దుడు, మహా వీరుడు; తెగల పాలకుల గుండి వచ్‌ 
డితో క్షత్రియులు. పీరు వేద పొమాజ్యావ్ని పూ ర్రిగా fn 
పుచ్చారు. ధర్మశాస్తాాలను వర్ణవ్యవస్థను విమర్శించారు, దావేక్వాన్ని 
జోధించారు. భావతీయ తాక్విక పేక సనకు, ఇది పెద్ద ముందడుగు, 

sa బోధలు సామాజికంగా, క్షత్రియ, వె న! వరాలకు హెచుః 
గాన్కు కూద, పంచమ తదితర పీడిత కులాలకు కౌంతవరకు ఉపయాగ 
పడ్డాయి. పాౌరొహితవర పట్టును డెబ్బ తీశాయి. చాకలి, మంగలి, 
కమ్మరి, కుమ్మరి, మాల ,మాదీగలు, స్త్రీలు, బావినలు, వీకంకా బౌద్డాన్ని 
అభిమానించారు. చె వైశ్యులు. త,తియులు బౌద్దరివై పు మళ్ళాకు 

తకు[వ కులాలు. పై ,శేణ్‌కి చేరుకో బావికి, బౌద్ధం, జై వ, 
చార్వాకొలు తోచ్చడ్డాయి. సర్త వ్యవస్థలో (క్రిండివారు పైకి, పై "నారు 
(కిందికీ మారటం, (పతి సాంఘీక, తార్విక, రాజకీయ కల్లోల నమ 
యంలోనూ జరుగుతూనే వచ్చింది. ఇ) గుర్తించక పోతే భార తీయ, 
సామాజిక: చరిత్రను మనం ఏమ్మాతం అర్థం చేసుకోలేము. 

ధర్య శాసాంలు, ఎప్పటి కప్పుడు పాలకులకు క్షత్రియుముడ్క 
పొరోహీ తులకు (బాహవ్మాణమ్ముద్రి, వ్యాపారమ్మలకు వై* ఛ్రమ్ముడ వేప, 
నర్డ చటాన్ని సి స్టిర పరుస్తూవచ్చా యు. 

భారతీయ తత్వశాస్త్రంలో ఈ పరిణామానికి తోడ్పడిన చేని ? 

అడ్డుకొవ్న వేవి? స్థూలంగా, ఈ (పాక్మిపాదికవై వివిధ కాచ్వీక ధోరణుల 
సామాజిక వయోజనాన్ని వరైయంచ వచో... 

బద్దం జే జస, బార్వాకాణు ఇందుకు తోచ్చడ్డప్‌, ఇని అమ అనై 
డోలు. చేద పామాజ్యాన్ని - ఆంగికరించన 'నడ్డర్శపోలు. “మూలం 
యీ 'ఉరివామాప్పి వ్వతి'ేకేందోయుం చేక్ష: 'శటష్ట నైజిలి సవంభన్యటంం 


హ్‌ 


జక 


పూరం మీమాంన తాత్వికంగా భౌతిక వాద ఛాయలు కలది. 
(వవంఛం వాస్తవం, 'దేన్సడు లేడు. కొని వర్ణ వ్యవస్థను అది అతి కఠి 
సంగా సమర్టించేది సామాజికంగా అభివృద్ది నిరోధక పాత్ర 
చహిొ చింది. 


శంకరా ద్వైతం పూర్తి భావవాదం. మనుస్కృకిలోని, విధి నిషే 
ఛాలన్నింటిసీ శంకరుడు బలపరచాడు. ద్విజులకు మాత్రమే వేదా 
ధ్యయన హక ఆన్నాడు, కర్మ కాండను విరసించి, జాన (పాధా 
న్యావ్ని స్టాపించినా, శంకరాద్వైతం, వళచ(టానిైి పూర్తిగా బల 
పషఠచింది. 


సాంఖ్య; ఇ శేషికొలు భౌతిక వాద దోరణిక్‌ చెందినవి. ఇవి 
వర్ణ వ్యవస్థను పట్టుడలగా సమర్థించలేదు. వ్యతి రేకించనూ లేదు. వేదా 
లక్కు ధవ్మ శాపా ప్రాంలకు నమసా స్మార బాణంతో, తమ (తోవన తాము 
పోయాయి. సాలకిపల్గాలగు, ధర్మకొస్తా9లనుపూటిగా వ్యతిరేకి ఫే, బౌద్ధ, 
జై నాలవలె హౌరోహిత పర్గ వ్యతిరేకతను ఎదుర్కోపలపి వస్తుంది. 
ఆందుకు వారు శయారుగా లేరు, రాజీమార్షం అవలంబించారు. 


గ్‌ 


యోగ, న్యాయళాస్త్రాలు, సాంఖ్య, వె శేషికొలకు అనుదింధాలు. 
అతేశ నూవవళక్తు కులికే ఒకరు ఆరాటపడి తే తర్క శాస్త్రంపై 
మరొకరు కేం చీకరెంచారు. సర్టచ్మటం విషయంలో వీరు తటస్థులు. 

మహాయాన, వె జొవిక వొదాలనంటి బౌద్ద శాఖల విషయంఏమిటి ? 


(వాహ్మణాధిపత్యాన్ని ఇది గుర్తించలేదు. కాని, పాలకవర్గ 
[ప్రాపుతో ధవికవర్గాల తోడ్పాటుతో వృద్ది చెందాయి. మౌర్యులు, శాత 
వాహష చ(కవ రులు, ఇక్ష్వాకులలో కొందరు బౌద్ధాన్ని అభిమావించారు" 
పల్లి వ, విష్ణుకుండిన, పాలంకౌయనులు, శుంగ, కణ్వ, గుప్తరాజులు 
'వై దికాన్ని అభిమానీంచారు. పాలకవర్గంలో గొవ్స చీలిక వచ్చింది. 
ఉదార వరిపాలనకు మహాయాన, విజానవాదాలు తోడ్పడగా, నిరంకుశ 
వర్ణ చట పునరుద్దరణకు హిందూ రాజులు తోడ్పడ్డారు. 
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తాత్వికంగా కూడా భావవాడం (పజలక్కు సమాజంలోని చొవిడీ 
వ్యవష్టతో రాజీపడి తలవంచుకు జీవించే స్టితివి అలవరిచింది. 

శాశ్వత పదార్థం పేరే ఉండి. అది శూన్యమని నాగార్జమడంపే, 
పరబహ్మ అవి శంకరుడు అంటాడు. ఉభయుల దృిష్టిలోను లౌకిక 
పపంచం వ్యవహార సత్యం, ఇది తాత్కాలికం, క్షణికం. మాగివ్యసా 
సుఖదుఃఖాలకు, అతని కోరికబే కారణమని. వాటివి ఆడుపష్వలో పెటి, 
పరిష్టికులతో రాజీపడాలి. బొడ్డుల వఏీర్వాణం. శంకరుని జీవః కొ 
రెండూ ఆ విధంగానే లభిస్తాయి. 


కనుక య కూ స్య దై నా, కంకకువీ అదై శికమెనా 
పరిస్తితులతో వ్యక్త రాజీవకి, ఈ? ee తః ప్పిపడన లప్‌ంది ని 
బోధిస్తాయి. ఈరెండు తత్వళాసా సాంలు “పాలకవర్గాల "దోపిడీకి తోడ్ప చేపే. 


తర. 500 పరోక్షంగా "ఈ పవిచేస్తే కంకరుసి భావవాడ 


త్న 


సరూ AN a) 


సూటిగా పక్జవ్యవస్థమ సమర్థించింది, శంకర మతస్తుల మరో పేష 
ప్మార్వ రులు, స్ట! 'స్కృతవిహాత ఆచారాలను పాటించేవారు ఆని, 


(పజలను అజ్జావాంధకానంలో ఉంచేందుకు గాను మత విశ్వాసా 
లమ, మూఢనమ్మకాలను, పాలకవర్గం ఉడేశ పూర్వకంగా ప్రోత్స “హింబే 
వారు. (గ్రీస్‌, ఈజిస్ట్రలలోనూ ఇదేజరిగిందీ. సరలోకఖీతితో (పజలమ 
అణచి పెట్టి ఉంచటం భారత డేశంలో పేదకొలంమండి పాగుతూచే ఉంది. 


పాలకవర్షాలకు ఈ మూఢనమ్మకాలు తరచు ఉండేవికొదు. ఐనా 
(వజలలోమ్మాతం వోటివి వ్యా ప్తిచేసేహారు.కొటిల్యుని అర్ధకాష్రంలో ఈ 
విషయం కనిపిస్తుంది. రాజుకు చేవుడు, దయ్యం, పంటీ మూఢ సమ్మ 
కాలు ఉండరాదు-కావి, ప్రజలలో ఆ సమ్మకాలను వ్యాపింన చేయాలి ఆని 
కౌటిల్యుడు స్పష్టంగా పేర్కొన్నాడు, 


షడ్డర్శవాల (వ భావంతో (బాహ్మణ మేధావి వర్గం, మూఢ నమ్మ 
కాల నుపారదొలింది. శంక్రరాదె దెకకాన్ని పూర్తిగా అర్జంచేసుకున్నవాడ, 
సాకారపూజను అంగీకరించలేదు. ఆతని పరబహ్మాం విరాకొరుడు, 
నాగార్జునుడు వ్యతి రేకార్థంలో శూన్యం ఆన్నా,కంకరుతు ఆనుకూలార్దంలో 
పరమౌత్మ అన్నా రెండూ ఒకే. 
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కాగా బొద్ద జాతక కథలలోని పిట్టకథలను మహాయానం, రామా 
యణ, భారకాలను, అష్టాదశపురాణాలమ, తదితర అనే కానేకమైన అద్భుత 
కథలను వై దికమకం “ఎందుకు వ్యాప్తిచేసినట్లు ః 
వారు ఇందులోవి నమ్ము తున్నారా ? పరత చెప్పే పౌరాణికుడు 
శాన చెప్పే కట్లు కథలను నిజమని నమ్ముతున్నాడా : 
బహుకోద్ది మంది ఆలా నమ్మవచ్చు. ఎక్కువమంది నమ్మరు. 
ఐనా చెబుతారు. హెబీ ద్వారా ప్రజలకు సీకులు నేర్చి, పాపభీతి, పరలోక 
భయం కలిగిస్తున్నామంటారు వర్ణ వ్యవస్థ కౌర్యాన్ని, దోపిడీ వ్యవస్థ 
అమానుషళ్వాన్ని (ప్రజలు (గపాంచకుండా ఈ పుక్కి-టి పురాణాలతో 
మత్తుమందులో పడిఉండాలనివారిఉ గ్గ ౦.పూజారికి దేవుడి పె నమ్మకంఉఊండ 
దవే మాట ఇందుకే పుట్టింది. పూజారికి అది వృత్తి.సంపాదనా మార్గం. 
అంపే (పకి పొరోహితుడు, మోసకారి, దుర్మార్గుడు అనా ? 
రామాయణ, భార కాది (గంథాలు వాసిన కవులు దురుద్దేశంతో (పజలను 
'మోసపుచ్చటానికి ఈ (గంథాలు రాళారనా ? 
వ్య క్తిగత అసత్యం, సామాజిక అసత్యం వేరు. (పజలలో మత 
విశ్వాసం కలిగించాలి. వోరు నీతి వభంలో ఉండాలంపే జాతరలు, జంతు 
విలులు, దయ్యాలు, పూనకాలు, ఇతర మూఢ నమ్మకాలు (వజలలో 
వ్యాపించి ఉండాలి. 
సామాన్యులు ఆ స్థాయిలోనే ఉండాలి. ఇది లౌకిక సత్యం* పార 
మార్జిక పత్యంవేర. ఆపే సామాన్యులకు ఆర్థంకాదు. పండితులకు 
మాత్రమే పరిమితం. 
సత్యాన్ని ర0ఊుగా విభజించిన అద్వైత, హన్య వాదాలు. ఈ 
మావసిక దై ్వధీభావాన్ని, వికలత్వాన్ని (alienation) మేధావులలో కలీ 
గించాయి. ఈ దే ద్వ్వెడీ భావంలో సామాజిక స్వార్థం ఇమిడి ఉంది. 
వర్గస్వార్థం పర్ణ ర్వోర్థం ఇమిడి ఉన్నాయి. వావీని వ్య _క్రీగత స్తాయికి 
దిగజారి “సీచ్చ మాసగాడ్‌వి” అంక ఏ వ్యక్తి అంగీకరించడు. చేను 
ఉద్దేశ పూర్వకంగా ఎవరినీ మోసంబేయటం "లేవే అంటారు. పాజమే. 
కావి అతడు వచారం చేపే భావాలు, వ్యక్తం చేసే వాదనలు నమ్మే 
విశ్వాసాలు - ఇవన్నీ వర్గ, వర్జప్వార్థంతో * ఫెనవేనుకొన్నవి. ఇందులో 
అత్మవంచస ఉంది. పరవంచన ఉంది, 


జటిలమైన ఈ నాదూజిక మఘ పితాని ఇ విపరించటానీకి దిదులు 
డోపిడీ వర్గాలకు చెందినవారు, వ - కీగతంగా మోసకాకులు, అవి వించం 
చటం యౌంతిక దృకృథావీ! చ్‌ జ్‌ పూర్వం చొర్యాసులు, ఈనాడు 
వెలమత విద్వేషాలను కచ్చు గొచే వేర్పాటు వాదులు ఈ పొ: వాటు 
చేస్తున్నారు 

క్‌ భావం చోపిడీని సమర్థాంచే భావం, ఆనదానికి, సీపు దోపిడి 
డారువు అనటానికి తేడా ఆంది.కొవ్చి వేల సంవత్వరాలుగా వటవ్య క్షంలా 
పెరిగిన, అశాస్త్రీయ భావజాలం ఇది, ఇది; ఎగగహించుటడే మాం _ పెట 
గత తారిక్‌ ద్శ్‌ష్టి, 


న. 


వర దోపిడీ, వర దొపిదీ ఉన్నకేే (పతి వ౩ంరోను. వక్షం 
ళు వా oc. n a 
లోనూ, వ్యక్తికి, సమూహానికి వె రుధాాలు ఉన్నాయి. ఈ వె మద్యాల 
C= |p 
ఫలితంగా (ప్రతివక్షంలో. వర్ణంలో అవేక విభేదాలు తలక్తు తఠరిటాణా. 


పతి తాత్విక ధోరణివీ ఏదో ఒక వర్గ పునాదికి ముడిపెట్టడం 
పాధ్యంకొదు. తత్వశాస్త్రం స్వతంత విజ్ఞానకాప్తంగా పెంపొందిన 
తర్వాత దావికి (పత్యేక గమన నూతా అంటాయి, జ కమంటో 
రూపొందే తత్వశాస్త్రం కొన్ని యుగాల తర్వాత ఏక్పిడే మాతవవర్గాల 
దృక్పథాన్ని (పతిబిందించబచ్చు. మరికొన్ని సందర్భాలలో పాశ 
యుగాల, పర్షాల సాంస్కృతిక అవశేషాలను కొవపొగించవచ్చుం 

సాంఖ్య, 'వై శేషకులు వర్ణ వ్యవస్థను, నుక విశ్వాసాల 
ఖఇండించ లేను. పూర్వ, ఠీ _త్రరె కీ మౌంసబల వజ వొణిసీ బిల ప: వ 
ఆగవర్ణాలలో ఉదారవాదే విభాగం తయారు కావటావికి ఈ వష్టత్య్యానం 
తోడ్పడ్డది. 

“మధ్య యుగాలలోనీ వైద్యులు, శాత్రజ్ఞాలు, ఖగోళ పరిశోధ 
కులు పీరందరూ సూటిగా మత్‌ విశ్వాసాలను కొదవలేదు. పక్కంవక్కనే 
శమ కొప్రీయ భాపపలసు వ్యాప్‌ంన చేశారు, 

భూమి వీడ అడ్డుపడటం వలన చందృ్శగహణంం చంద్రుని ఫీడ 
అడ్డుసడటంవలన సూర్య్యగహణం కలుగుతున్నుదసి వరోసా మిహిరువి 

పంట్‌ ఖగోళశాస్రజ్ఞులకు కెలుసు, వంచాంగ కృర్తలికు తెలును. ఇది 
విజ్ఞానం. దాంతోపోటు రాహు కేతుషుల అనే రాక్షసులు సూర్య చండ్ర 
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అను మింగటం కారణమనే మూఢవిశ్వాసొన్ని వీరు ఖండించారా లేదు. 
పక్నపక్క-నే రెంటినీ ఉంచారు.ఆనాటినుంచి నేటివరకు ఈదై ్యదీభావం, 
శాట్రజ్ఞానం, మూఢనమ్మకం పక్కపక్కనే నడ స్తున్నాయి. 

"మకము, సాం సదాయం శాస్త్రవికొనంపె కలిగించిన, కలి 
గిస్తున్న దృుష్పభావం ఇది, 

సాంఖ్య, వై శీషికాల వలెనే గితకూడా, 'మేధాఏవర్గ ౦లో ఉదార 
ఛ్రణి కలిగించటానికి తోడ్పడ్డది.సాత్విక (పవృ త్తి అళ్యున్నత (పవృ 
త్తిగా పేరొనటంద్వారా, వ్యక్తి కిగత జీవికాలు, త్యాగం, (పేమ, దయ, 
కరుణకలిగిన ఒక నిభాగావ్నిసృష్టించింది. భావవాద తాత్విక పరిధిలో 
ఉంటూనే, వీచు నిస్వార్థజీవి తాలు గడిపే ఉదారులు, 

ఇంకొ వెనక్కువెళ్ళితే భౌతికవాదులై న చార్వాకులు తర్కానికి 
పాధాస్యమిచ్చారు. దుఃఖము మయమైన (పజల భాధలను గమనించలేదు. 
తప్వివారణకు కృషిచేయలేదు. 'ఆ కృషి చేసినవారు బొద్దులు, వారు కాత్వి 
కంగా భౌతికవాదులు కొదు, 

భౌతికవాదం, ఎల్హవ్ను హ సామాజికంగా అభ్యుడయకరం, భావ 
వాదం ఎల్లప్పుడూ సామొౌజీకంగా అభివృద్ధి నిరోధకరం అవి ఒక నూటి 
గీత గీయలేము. కాత్విక ఆలోచనలకు, సామాజిక కార్యాచరణకు గల 
నందధింధం జట్‌లమైనది. ఒక్కొక్క చార్మితక, సామాజిక పరిస్టితులలో 
ఓర్‌-రక రకంగా ఉంటుంది. 


ఇస్లాం కె స్తవ, పాందూనుతాలు మూటి లోనూ భావవాద 
రోకణు బున లున్నాయి, మతం అనే అడ్డుగోడలు వీటిని గు _ర్రించ సీయటం 
లేడు, ఇది గు ర్తించినవారు, మత సరిహద్దులను దొటొ, , తత్వశాసాగిన్ని 
అంచనా చేయగలుగుతారు. శంకరువి అశ వతం, కేవలం హిందూ 
మతంలో మాతమే ఉస్నడవి అనుకోవటం తవ్పు. ఇస్తాం కె 9) నవ 
భాసనల్లోనూ, అద్వైత ధోరణ్‌ ఉన్నట్లు యింతకు ముందే చూశాము, 


అన్ని మళాలలోనూ కాస్తో కూస్తో అదైకత ధోరణి ఉండే 


అవనస్నే ఆడుగునవడి శంకరాదె ఇకమే ఇంతగా _పాచుర్యం ఎందుకు 
పొందింది 1 
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ఇందుకు కారణం చకత్రలోక్‌ వెళ్ళికేగావి కసపడదు, పొళ్ళాత్య 
సమాజం భూస్వామ్య వరిధినుండి నాగరిక దశర్కు పెటుదిడీడారీ దశకు 
వెళ్ళింది వ్య క్రి పరిస్థితులతో రాజీపడటిమేకాడు, పరిస్టేతులను మార్చ 
గలడు అనే క్రియాశీల దృక్పథం ఏర్పడ్డ డిం దాంతో పెంట్‌థానుస్‌ 
ఆక్వీనా అదైనతం వెనకడుగు పణ్జంది, 

ఇస్లాం. భూస్వామ్యువ్యవస్థ మండి ముందముకుపోగా, తెగలదళలోవి 
(పాథమిక్‌ సాయిలోనే ఉండి పోయింది. అదె సకం కంచ కూడా ఆదిమ 
మైన మతా చేశ స్థాయిలో ఉండిపోయింది. 

హిందూ" సమాజం చాతుర్వర్డ వ్యవస్థ ఫలితంగా, చేల 
సంవత్సరాలుగా ముఖ్యంగా గు ప్తరాజుల కాలం తర్వాత పడ్డ మార్పు 
లేకుండా ఉండిపోయింది ఉత్పత్తి తి శక్తులు పెరిగపు. వక్టవ్యపస్థ వాటినీ 
పెకగవివ్వదు. అవి పెరిగితే వృత్తుల పె పై ఆధారపడిన వర్ణాలు ధ్వంస 
మౌళాయి.వర్ణ సంకర మౌతుంది. ఉత్ప త్రి తిక లు పెరగకుండా ఉండటంలో 
సాలకవర్ణ (ప్రయోజనం ఉంది. అచలాయుతన మైన ఇట్టి సమాజంలో, 
వ్యకి సమాజంతో రాజీపడి, ఆత్మొద్దారణకు, 'అంతర్‌ దృష్టి కలిగించు 
కోవటం తప్ప చేపేడేముంది. ఈ విస్స్పహాయతే ఆదె చళన్ని పెంచి 
పోషించే పునాది. 

వివిధ తాత్విక ధోరణులు, ముఖ్యంగా షడ్డర్శనాలు మేధాని 
వర్గావికి మాతమే వరిమితమైవవి. ఆ వర్గంలోవే ఇవి వేర్వేరు విభా 
గాలకు, రోరణులకు ఆలోచనకు తోవతీశాయి. 

పూర్వమీమాంస ఆంధప్రాయమైన విశ్వాసాన్ని కలిగించింది, 
ఉత్తర మీ మాంస జొన (వపధానమైస సహనదృష్టివి కలిగించింది, 
పొంఖ్య, వై శేషకాలు హేకువా దాన్నీ పెంచాయి, “తర్కం భౌతిక 

వాస్తవికత దృష్టివి, యోగం మార్మిక ధోరణులను కల్పించింది. ఇవన్నీ 

భాపవాద పరిధిలో, వర్ణవ్యవస్థ చ(టంలో కలిగించిన ,సభానోరు, 
విశ్తేష షణ చేసిన కొద్దీ ఇంకా అనేక అంతర్విభాగాలు కవిపిప్తాయి, 


ఆధునిక యుగానికి, ఈ ప్రాచీనమైన ఏ ఒక్క "ధోరజి వనికి 
రాడు. ళా వ విజ్ఞానంతో, తత్వశా చ్రం ర ముందుకు సాగాలి. మతంతో 
ముడిని తెంచకేయాలి సామాజిక పురోగతికి, కాత్వదృక్పథంతోడ్చ్నడాలి. 
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అట్టి కాత్విక దృక్పథం గతితార్కిక భౌతికవాదం ఒక్కపే. 

ఈ దృక్చ్పథావికి ఆలంబనం, వర్ల రహిత సోషలిస్టు సమాజ 
విర్మాణావికి ఉద్యు క్తమైన కార్మికవర్గం, భూస్వామ్య గు _క్త పెట్టుబడిదారీ 
వర్గాలకు వ్యతిరేకంగా అర్జిక్క సామాజిక విప్లవానికి సన్నద్ధమైన “పేద 
౩కు మధ్యతరగతి, మేధావి వర్గం. 


ఈ వర్గాలన్నీ రాజకీయంగా చై తన్య వంతం కావాలి ఆరక 
= 
సొంఘికే పోరొటాలకు ముందుకు సాగాలి, 


నూతన తత్వళాస్త్రం అన్వేషణ సామాజిక విప్లవ పోరాటంలో 
ఓక బాగం. భారతీయ తత్వ శౌన్తం, వేల సంవత్సరాలుగా ఒకే 
మూసలో లేదు, భౌతిక నాద, వాస్తవిక వొద వి ప్తవవాదు ధోరణులు 
ఆయా కాలాలలో పట్టీ చై తన్యయుత పొాత నర్వ ర్రించాయి. మళ 
దురహంకార శక్తులు, పాలకవర్గ దోపిడీ శక్తుల తాకిడికి ఇవి (క్రింద 
వడి కొళ్కాలీకంగా ఓడిపోతూ వచ్చాయి. భావవాదమే భారతీయ సొంప 
దాయ తత్వశాస్త్రం ఆనుకోవటం అన[పద. సామాన్య (వజాపీకం 
లోని శాశ్విక దృక్పథంలో 'దై్వత దోరణ్‌కి చెండిన సాంఖ్యం హెచ్చు 
భాగం ఆకమిస్తుస్నది. ఇద అనేకొనేక కారణాలవలన వక్రీకరణ 
పొంది ఉన్నది, 

అది (తం, శూష్యవొదం,విజ్తావవాదం, మినవో అన్ని భారతీయ 
కాశ్విక ధోరణులు. భౌతిక (ప్రవంఫ్‌ వాస్తవికతను అంగీకరీంేవే; 
వీరాకరింబేవి కావు, పురోహిత వర్ష (ప్రచారం, మత ప్రాబల్యం, 
పాలిక వర్గ (ప్రయోజనం _ అనే పొరలను తొలగించి చూ స్తే అర్హ 
మయే కమం ఇదీ. 

ఈ క్రమాన్ని తెలుసుకోవటం, సామాజిక విప్పవకోరువికి ఎంతో 
అనవసరం, భారతీయ సాంహ్మృతిక జీవనంలో పగర్యంగా, మవత 
(వకటించుకో తగిన తొత్విక, సాంస్కృతిక సాం(సదాయా లున్నాయి. 
(శో పివచ్చువలవీవ నిర్జివసాం[వడాయాలూ4ఉన్నవి. విచత్సణాయుకమైన 
ఈ దృష్టితో భారతీయ తత్వశౌప్ర అధ్యయనాన్ని (పోత్సహించ టృమే 
ఈ రచవ్ల లక్ష్యం, 


